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Yorwort

2022 —ich arbeite seit September 2021 daran, die Biicher fiir dieses
Jahr zu iiberarbeiten. Das bedeutet, dass neue Biicher hinzukom-
men und bestehende Biicher aktualisiert werden. Und da mittler-
weile in der Lesekammer mehr als 1.000 Biicher zum Download
stehen, i1st das eine Menge Arbeit. Deshalb habe ich so frith wie
moglich damit angefangen.

An den Biichern, die es schon gibt, andert sich das Vorwort. Zu-
satzlich mochte ich Bilder der jeweiligen Autoren hinzufiigen, so
weit mir diese vorliegen. Und ein neuer Spendenaufruf steht auf
der letzten Seite — es geht um die Kirche Jung St. Peter in Stral3-
burg. Wer mich kennt, der weil3, dass ich fiir die Kirche der Refor-
mationszeit in StraBBburg eine ganz besondere Vorliebe habe — da-
her der Spendenaufruf fiir die Kirche, in der Capito und Fagio
wirkten. Auch sprachlich wurden sie teilweise iiberarbeitet, wo
moglich wurden sie auch erweitert.

Euch allen wiinsche ich Gottes reichen Segen und dass Ihr fiir Euch
interessante Texte hier findet. Fiir Anregungen bin ich immer dank-
bar.

Grull & Segen,

Andreas
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Soren Aabye Kierkegaard — 12 Reden

Der Herr hat's gegeben, der Herr hat's genommen, der Name des
Herrn sei gelobt.

Da stand Hiob auf und zerriss sein Gewand und schor sein
Haupt und warf sich auf die Erde und betete an und sprach:
Ich bin nackend von meiner Mutter Leib gekommen und na-
ckend werde ich wieder dahinfahren; der Herr hat es gegeben,
der Herr hat es genommen, der Name des Herrn sei gelobt! -
Hiob 1, 20-21.

Nicht blof3 den nennen wir einen Lehrer der Menschen, der eine
Wahrheit durch besonders gliickliche Begiinstigung entdeckte, oder
durch unermiidlichen Fleill mit durchgreifender Ausdauer ergriin-
dete, und das Erworbene als eine Lehre hinterliel3, welche die fol-
genden Geschlechter zu verstehen und in diesem Verstandnis sich
anzueignen suchen; sondern auch den nennen wir, und vielleicht in
noch strengerem Sinn, einen Lehrer der Menschheit, der keine Leh-
re Andern zu iibergeben hatte, aber sich selbst dem Geschlecht als
ein Vorbild hinterlie3, sein Leben als einen Wegweiser fiir jeden
Menschen, seinen Namen als eine Biirgschaft fiir Viele, sein Werk
als eine Aufmunterung fiir die Versuchten. Ein solcher Lehrer und
Fithrer der Menschheit ist Hiob, dessen Bedeutung keineswegs in
dem liegt, was er gesagt hat, sondern in dem, was er getan hat.
Wohl hat er eine Aussage hinterlassen, die durch ihre Kiirze und
Schonheit zum Sprichwort wurde, von Geschlecht zu Geschlecht
aufbewahrt, der auch Niemand vermessen Etwas hinzugefiigt oder
hinweggenommen hat: aber die Aussage selbst ist nicht das Weg-
weisende und Hiobs Bedeutung liegt nicht darin, dass er dies sagte,
sondern darin, dass er dem nachkam im Werk. Das Wort selbst ist
wohl schon und wert erwogen zu werden, aber hitte es ein Anderer
gesagt, oder wire Hiob ein Anderer gewesen, oder hitte er es bei
einer andern Gelegenheit gesagt, so wire das Wort selbst ein ande-



res geworden, bedeutungsvoll, insofern es fiir sich Bedeutung hat,
aber es hitte seine Bedeutung nicht davon, dass er handelte, indem
er es aussprach, so dass die Aussage selbst eine Handlung war.
Wenn Hiob sein ganzes Leben darauf verwendet hétte, dies Wort
einzuscharfen, wenn er es als die Summe und Fiille dessen betrach-
tet hitte, was sich ein Mensch vom Leben muss lIehren lassen,
wenn er es bestdndig nur gelehrt hitte, aber niemals es selbst er-
probt, niemals selbst gehandelt hitte, wihrend er es aussagte, dann
wire Hiob ein anderer, seine Bedeutung eine andere. Da wiirde Hi-
obs Name vergessen sein, oder es wiirde doch gleichgiiltig sein, ob
man 1thn wiisste, die Hauptsache wire der Inhalt des Wortes, die
Gedankenfiille, die darin lage. Wenn das Geschlecht das Wort an-
genommen hitte, dann libergibe es ein Geschlecht dem andern,
wiahrend nun da gegen Hiob selbst das Geschlecht begleitet. Wenn
das eine Geschlecht ausgedient hat, sein Werk vollbracht hat, sei-
nen Streit ausgekdmpft hat, da hat es Hiob begleitet; wenn das neue
Geschlecht mit seinen uniibersehbaren Reihen und jedem Einzel-
nen in diesen auf seinem Platze fertig dasteht, die Wanderung zu
beginnen, da ist Hiob wieder zur Stelle, er nimmt seinen Platz ein,
welcher der Auenposten der Menschheit ist. Sieht das Geschlecht
nur frohe Tage in gliicklichen Zeiten, da folgt Hiob treulich mit,
und wenn der Einzelne doch in Gedanken das Fiirchterliche erlebt
und geangstet wird durch die Vorstellung, wie viel Schrecken und
Noth das Leben bringen kann und dass keiner weil3, wenn die Stun-
de der Verzweiflung fiir ihn schlagt, - da wendet sich sein bekiim-
merter Gedanke hin zu Hiob, weilt bei ihm und wird beruhigt von
thm; denn er folgt treulich mit, und trostet zwar nicht so, als hétte
er ein fiir alle Mal gelitten, was seitdem nie wieder erlitten werden
sollte, aber er trostet als einer, der bezeugt, dass das Fiirchterliche
erlitten ist, dass das Schreckliche erlebt ist, dass der Kampf der
Verzweiflung gestritten ist, Gott zur Ehre, ihm zur Rettung, Andern
zu Gewinn und Freude. In frohen Tagen, in gliicklichen Zeiten geht



Hiob dem Geschlecht zur Seite und bestarkt es in seiner Freude, er
bekampft den angstvollen Traum, dass ein plotzliches Schrecknis
den Menschen iiberfallen und seine Seele als eine sichere Beute
morden konnte. Nur der Leichtsinnige konnte wiinschen, dass Hiob
nicht mit ware, damit sein ehrwiirdiger Name 1hn nicht an das erin-
nere, was er zu vergessen sucht, dass Schrecken und Angst im Le-
ben da ist; nur der Selbstsilichtige konnte wiinschen, dass Hiob
nicht dabei wire, damit der Gedanke an seine Leiden nicht mit so
strengem Ernst ihm seine gebrechliche Freude store, und ihn aus
seiner in Verhdrtung und Verlorenheit berauschten Sicherheit her-
ausschrecke. In sturmvollen Zeiten, wenn die Grundfesten des Da-
seins wackeln, wenn der Augenblick in angstvoller Erwartung zit-
tert vor dem, was kommen soll, wenn jede Erkldarung verstummt
beim Anblick des wilden Aufruhrs, wenn des Menschen Innerstes
in Verzweiflung jammert und ,,in Bitterkeit der Seele* zum Himmel
schreit, da geht Hiob noch an der Seite des Geschlechtes und biirgt
dafiir, dass es einen Sieg gibt, biirgt dafiir, dass ob auch der Einzel-
ne im Streit verliert, doch ein Gott da ist, der, wie er jede Versu-
chung menschlich macht, so auch, selbst wenn ein Mensch in der
Versuchung nicht bestiinde, ihren Ausgang so machen wird, dass
wir es konnen ertragen, ja herrlicher als irgend welche menschliche
Erwartung. Nur der Trotzige konnte wiinschen, dass Hiob nicht da-
bei wire, damit er seine Seele ganz von der letzten Liebe losma-
chen konnte, die doch noch im Klageschrei der Verzweiflung zu-
riickblieb, damit er so klagen, ja das Leben so verfluchen konnte,
dass auch gar kein Ton von Glaube und Vertrauen und Demut in
seinen Worten mitkldnge, dass er in seinem Trotz den Schrei so
quilen konnte, dass es nicht scheinen diirfte, als wire da Jemand,
den er herausforderte. Nur der Weichliche konnte wiinschen, dass
Hiob nicht dabei wire, damit er je eher je lieber jeden Gedanken
fahren lassen, jede Bewegung in kliaglicher Ohnmacht aufgeben,



sich selbst in elendester und jammerlichster Vergessenheit auslo-
schen konnte.

Das Wort, das wenn es genannt wird, sofort an Hiob erinnert, das
Wort, das wenn Hiobs Name genannt wird, sofort lebendig und ge-
genwartig wird in Jedes Gedanken, ist ein schlichtes und einfaltiges
Wort, es birgt in sich keine geheime Weisheit, die von den Tiefsin-
nigen erforscht werden miisste. Wenn das Kind dies Wort lernt,
wenn es ihm iibergeben wird als eine Mitgift, deren Gebrauch es
nicht fasst, da versteht es das Wort, es versteht wesentlich dasselbe
dabei, wie der Weiseste. Doch versteht das Kind es nicht, oder rich-
tiger, es versteht Hiob nicht. Denn was es nicht fasst, das ist all die
Not und Elendigkeit, in welcher Hiob gepriift wurde. Davon kann
das Kind nur eine dunkle Ahnung haben; und doch wohl dem Kin-
de! welches das Wort verstand, und von dem, was es nicht ver-
stand, den Eindruck bekam, dass es das Fiirchterlichste von Allem
war, und ehe Sorge und Widerwartigkeit seine Gedanken verschla-
gen machten, die tiberzeugte und kindlich lebendige Gewissheit be-
sal3, dass es in Wahrheit das Fiirchterlichste war. Wenn der Jiingling
seine Gedanken zu diesem Wort hinwendet, da versteht er es, und
versteht wesentlich dasselbe dabei, wie das Kind und wie der Wei-
seste. Doch versteht er es vielleicht nicht, oder richtiger, er versteht
Hiob nicht, nicht woher all die Not und die Elendigkeit kommen
sollte, in der Hiob versucht wurde; und doch wohl dem Jiingling!
der das Wort verstand und sich demiitig unter das beugte, was er
nicht verstand, ehe Drangsal seine Gedanken eigenwillig machte,
als entdeckte er, was Keiner vor ihm gekannt habe. Wenn der Alte-
re das Wort erwégt, da versteht er es und versteht wesentlich das-
selbe dabei, wie das Kind und der Weiseste. Er versteht auch die
Not und den Kummer in welchem Hiob gepriift wurde und doch
versteht er vielleicht Hiob nicht, denn er kann nicht verstehen, wie
Hiob im Stande war, das zu sagen; und doch, wohl dem Mann! der



das Wort verstand und bewundernd festhielt, was er nicht verstand,
che Kummer und Not ihn auch gegen Hiob misstrauisch machten.
Wenn der Gepriifte, der den guten Streit stritt, indem er des Wortes
gedachte, es nennt, da versteht er das Wort und versteht wesentlich
dasselbe dabei, wie das Kind und wie der Weiseste, er versteht Hi-
obs Elend, er versteht, wie Hiob es sagen konnte. steht das Wort, er
erklart es, ob er auch niemals dariiber sprache, herrlicher als der,
der ein ganzes Leben brauchte, um allein dieses Wort zu erklaren.

Nur der Versuchte, der das Wort erprobte, indem er selbst gepriift
wurde, nur er erklart das Wort richtig, nur einen solchen Schiiler,
nur einen solchen Erklarer wiinscht Hiob, nur er lernt von thm, was
zu lernen ist, das Schonste und das Seligste, im Vergleich womit al-
le andre Kunst oder Wissenschaft sehr unwesentlich ist. Deshalb
nennen wir Hiob recht eigentlich einen Lehrer der Menschheit,
nicht einzelner Menschen, weil er sich jedem als sein Vorbild dar-
stellt, Jedem mit seinem herrlichen Beispiel winkt, Jedem mit sei-
nem schonen Worte ruft. Wahrend wohl zuweilen der Einfaltigere,
der minder Begabte, oder der von Zeit und Umstdnden minder Be-
giinstigte, wenn nicht in Missgunst, so doch in bekiimmertem Miss-
mut Gabe und Gelegenheit wiinscht, um fassen zu konnen und sich
vertiefen zu konnen in das, was die Weisen und Gelehrten der ver-
schiedenen Zeiten ergriindet haben, und in seiner Seele ein Verlan-
gen fiihlt, auch selbst Andere belehren zu konnen und nicht blof3
immer Belehrung nehmen zu miissen, da versucht ihn Hiob so
nicht. Was sollte auch hier menschliche Weisheit helfen? sollte sie
vielleicht suchen das verstdndlicher zu machen, was der Einfaltigs-
te und das Kind leicht versteht und ebenso gut versteht wie der
Weiseste | Was sollte die Kunst der Beredsamkeit und die Macht
des Wortes hier helfen; sollte sie im Stande sein in dem Redenden
oder in einem andern Menschen hervorzubringen, was der Einfal-
tigste ebenso gut vermag, wie der Weiseste - die Handlung! Sollte



nicht eher die menschliche Weisheit Alles schwieriger machen,
sollte die Kunst der Beredsamkeit, welche doch in all ithrer Herr-
lichkeit niemals vermag auf einmal das Verschiedene auszusagen,
das auf einmal in des Menschen Herzen wohnt, nicht eher die Kraft
der Tat betduben und sie in weitldufiger Erwdgung einschlummern
lassen! Aber ob dies nun auch feststeht und in Folge davon der Be-
sonnene zu vermeiden sucht, dass seine Worte sich verstorend ein-
dringen zwischen den Einzelnen und das schéne Vorbild, welches
jedem Menschen gleich nahe ist; auch darauf achtet, dass er sich
nicht selbst in den prichtigen Worten menschlicher Uberredung
fange, welche sehr unfruchtbar sind: so folgt doch keineswegs, dass
Erwagung und Untersuchung nicht ihre Bedeutung haben sollten.
Wenn einer das Wort friither nicht kannte, da wére es ihm ja stets
gewinnreich, dass er es kennen lernte; wenn er das Wort wohl
kannte, aber keine Veranlassung im Leben gehabt hitte, es zu er-
proben, dann wire es ihm ja gewinnreich, falls er verstehen lernte,
was er vielleicht einst noch gebrauchen wird; wenn er es erprobt
hitte, aber das Wort im Stich lie3, ob er gleich meinte, dass das
Wort ihn im Stich gelassen hitte, da wire es ja gewinnreich, wenn
er es noch einmal erwéagt, ehe er in der Unruhe des Streites und der
Hast des Kampfes wieder von dem Worte weicht. Vielleicht wiirde
da einmal die Erwéagung fiir ihn Bedeutung bekommen, es wiirde
vielleicht geschehen, dass die Erwidgung in seiner Seele lebendig
und gegenwairtig wiirde, grade wenn er sie brauchte, um die ver-
wirrten Gedanken des unruhigen Herzens zu durchdringen; es wiir-
de vielleicht geschehen, dass was die Erwadgung stiickweis ver-
stand, sich auf einmal sammelte wiedergeboren im Augenblick der
Entscheidung, dass was die Erwigung in Verganglichkeit site, am
Tage der Not aufersteht in unverganglichem Leben des Werkes.

So wollen wir denn versuchen Hiob ndher zu verstehen in seinem
schonen Wort: Der Herr hat's gegeben, der Herr hat's genommen,



der Name des Herrn sei gelobt.

In einem Lande gegen Osten lebte ein Mann, des Name war Hiob;
er besal3 den Segen des Landes, zahlreiche Herden und fruchtbare
Gefilde, ,,sein Wort erhob die Gefallenen und gab den bebenden
Knieen Kraft”, in seinem Zelt war selig Wohnen wie in des Him-
mels Schof3 und in diesem Zelt wohnte er mit sieben S6hnen und
drei Tochtern, und bei ithm in diesem Zelt ,,wohnte das Vertrauen
des Herrn*“. Und Hiob war ein alter Mann, seine Freude im Leben
war die Freude der Kinder, iiber welche er wachte, dass sie thnen
nicht zum Verderben wiirde. Da sal} er eines Tages allein bei sei-
nem Herde, wihrend seine Kinder versammelt waren im Hause des
erstgeborenen Bruders zum Freudenmahl. Und als er fiir jedes be-
sonders geopfert hatte, da neigte er auch sein Herz zur Freude
durch den Gedanken an die Freude der Kinder. Wie er da sall im
stillen Frieden der Freude, da kam ein Bote, und ehe er ausgeredet,
kam ein anderer Bote und wihrend der noch redete, kam der dritte
Bote, aber die vierte Botschaft kam von seinen S6hnen und Toch-
tern, dass das Haus eingestiirzt war und sie Alle begraben hatte.

,,Da stand Hiob auf und zerriss sein Gewand und schor sein
Haupt und fiel auf die Erde und betete.” Seine Trauer brauchte
nicht viele Worte, oder richtiger er sagte auch nicht ein einziges,
nur sein Aussehen bezeugte, dass sein Herz zerschlagen war. Konn-
test Du es anders wiinschen! Oder hitte der, der seine Ehre darein
setzt, am Tage der Trauer nicht trauern zu konnen, nicht seine
Schande darin, dass er sich auch nicht freuen kann am Tage der
Freude? Oder 1st der Anblick einer solchen Unveranderlichkeit
nicht unlustig und unerquicklich, ja emporend, wenn es auch er-
schiitternd ist, den ehrwiirdigen Greis, der eben dasal3, die Freude
des Herrn im viterlichen Angesicht, nun zu sehen hingeworfen zur
Erde, mit zerrissenem Gewand und geschorenem Haupt! Da er nun
so ohne Verzweiflung mit menschlichem Gefiihl der Trauer sich



hingegeben, da war er hurtig zwischen Gott und sich zu richten und
sein Urteilsspruch ist: ,,Nackend kam ich von meiner Mutter Leib,
nackend werde ich wieder hinfahren.* Hiermit war der Streit ent-
schieden und jede Forderung, die etwas vom Herrn fordern wollte,
was er nicht geben will, oder Etwas festzuhalten begehrt, als ob es
nicht Empfangenes wire, 1st zum Schweigen gebracht. Dann folgt
das Bekenntnis des Mannes, den nicht die Trauer allein zur Erde
geworfen hatte, sondern auch die Anbetung: ,,.Der Herr hat's gege-
ben, der Herr hat's genommen, der Name des Herrn sei gelobt.*

l.

Der Herr hat's gegeben, der Herr hat's genommen. Was hier zuerst
die Erwagung zum Stillstand bringt, ist, dass Hiob sagte: ,,Der
Herr hat's gegeben.” Passt denn dies Wort zur Veranlassung, ent-
hélt es nicht etwas Anderes als was in der Begebenheit selbst lag?
Wenn ein Mann in einem Augenblick Alles verlor, was ihm lieb
war, und das Liebste von Allem verlor, da wird der Verlust ihn viel-
leicht so iiberwéltigen, dass es thn auch nicht trostet dies auszu-
sprechen, wenn er sich auch im Innersten mit Gott bewusst bleibt,
dass er Alles verlor. Oder er wird vielleicht den Verlust nicht mit
seinem zermalmenden Gewicht auf der Seele lasten lassen, sondern
wird ihn gleichsam von sich entfernen und mit bewegtem Herzen
sagen: ,,Der Herr hat's genommen.* Und auch dies ist wohl wert zu
preisen und zu erstreben, so dem Herren zu Fiilen zu fallen im
Schweigen und in Demut; auch ein solcher rettet seine Seele im
Streit, ob er auch alle Freude verlor. Aber Hiob! In dem Augen-
blick da der Herr Alles nahm, sagte er nicht zuerst: Der Herr hat's
genommen, sondern er sagte zuerst: Der Herr hat's gegeben. Das
Wort 1st kurz, aber es bezeichnet in seiner Kiirze vollstandig, was
es bezeichnen soll, dass Hiobs Seele nicht zusammengepresst wur-
de in stummer Unterwerfung der Trauer, sondern dass sein Herz
sich zuerst erweiterte in Dankbarkeit, dass der Verlust von Allem
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thn zunéchst dankbar machte gegen den Herrn, dass er ihm all den
Segen gegeben hatte, welchen er nun von ihm nahm. Es ging thm
nicht wie es Joseph von den sieben mageren Jahren voraussagte,
dass aller Uberfluss der sieben fruchtbaren Jahre darin giinzlich
vergessen wurde. Seine Dankbarkeit war wohl eine andere als in je-
ner nun gleichsam langst entschwundenen Zeit, da er alle gute und
alle vollkommene Gabe aus Gottes Hand mit Dankbarkeit empfing;
aber doch war seine Dankbarkeit aufrichtig, wie es die Vorstellung
von der Giite des Herrn war, die nun in seiner Seele lebendig wur-
de. Nun erinnerte er sich an Alles, was der Herr gegeben hatte, an
Einzelnes vielleicht mit noch groBerer Dankbarkeit, als da er es
empfing, es war ihm nicht minder schon geworden, weil es fort
war, auch nicht schoner, sondern noch so schon wie damals, schon,
weil der Herr es gegeben, und was ihm nun noch schoner erschei-
nen konnte, war nicht die Gabe, sondern die Giite des Herrn. Er er-
innerte sich an den reichen Wohlstand, sein Auge ruhte noch ein-
mal auf den fruchtbaren Gefilden und folgte den zahlreichen Her-
den, er erinnerte sich, welche Freude es ist, sieben Sohne und drei
Tochter zu haben; nun bedurfte es keines Opfers als der Dankbar-
keit dafiir, dass er sie gehabt hatte. Er erinnerte sich an die, welche
vielleicht an ithn noch mit Danksagung gedachten, an die Vielen,
die er unterwiesen hatte, ,,deren miide Hande er gestirkt, deren be-
bende Kniee er aufgerichtet hatte. Er erinnerte sich an die Tage
seiner Herrlichkeit, da er machtig und angesehen im Volke war, ,,da
die Jiinglinge in Ehrerbietung vor ithm sich verbargen, da die Greise
sich erhoben und stehen blieben®. Er erinnerte sich mit Dankbar-
keit, dass sein Schritt nicht abgewichen war vom Wege der Gerech-
tigkeit, dass er den Armen, welcher klagte, errettet hatte, und den
Vaterlosen, der keinen Helfer hatte, und noch in diesem Augenblick
war daher ,,der Segen der Verlassenen liber ihm* wie damals. Der
Herr hat's gegeben, das ist ein kurzes Wort, aber fiir Hiob bezeich-
nete es so sehr Vieles, denn Hiobs Gedéchtnis war nicht so kurz,
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und seine Dankbarkeit nicht vergesslich. Da ruhte die Dankbarkeit
in seiner Seele mit ihrer stillen Wehmut, er nahm einen milden und
freundlichen Abschied von dem Allen zusammen und in diesem
Abschied verschwand Alles wie eine schone Erinnerung, ja es
schien, als wire es nicht der Herr, der es nahm, sondern Hiob, der
es thm zuriickgab. Indem daher Hiob gesagt hatte, der Herr hat's
gegeben, da war sein Sinn wohl vorbereitet, Gott zu danken auch
bei dem nichsten Wort: Der Herr hat's genommen.

Vielleicht war einer, der sich auch am Tage der Trauer erinnerte,
dass er frohe Tage gesehen; da wurde seine Seele noch ungeduldi-
ger. ,,Hatte er niemals die Freude gekannt, da wiirde der Schmerz
thn nicht iiberwunden haben, denn was ist doch der Schmerz anders
als eine Vorstellung, die der nicht hat, welcher Anderes nicht kennt;
aber nun hatte die Freude ihn ja gerade gebildet und entwickelt, um
Schmerz zu verstehen.* Da blieb die Freude bei ihm zu seinem eig-
nen Verderben, sie war niemals verloren, sondern nur vermisst, und
versuchte ihn in dem Begehren mehr als jemals. Was seiner Augen
Lust gewesen war, das begehrte das Auge wieder, und die Undank-
barkeit strafte ihn, indem sie es schoner vorspiegelte, als es jemals
gewesen; woran seine Seele sich erfreut hatte, darnach diirstete sie
nun, und die Undankbarkeit strafte ithn, indem sie es noch lustiger
ausmalte, als es jemals gewesen; was er einmal vermocht hatte, das
wollte er nun wieder vermogen, und die Undankbarkeit strafte mit
Traumbildern, welche niemals Wahrheit gehabt hatten. Da verur-
teilte er seine Seele dazu, lebend ausgehungert zu werden in dem
nie zu erfiillenden Sehnen des Begehrens. Oder es erwachte eine
verzehrende Leidenschaft in seiner Seele, dass er die frohen Tage
nicht auf die rechte Weise genossen, nicht alle Siile aus threm wol-
liistigen Uberfluss gesogen habe. Wire ihm nur noch eine fliichtige
Stunde vergonnt, diirfte er nur seine Herrlichkeit auf kurze Zeit
wiederhaben, dass er sich an der Freude sittigen und damit Gleich-
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giiltigkeit gegen den Schmerz gewinnen konnte. Da gab er seine
Seele einer brennenden Unruhe hin, er wollte sich selbst nicht ein-
gestehen, ob der Genuss, den er begehrte, eines Menschen wiirdig
ware, ob er nicht eher Gott dafiir danken miisste, dass seine Seele
in der Zeit der Freude nicht so wild war, wie sie es nun geworden
war; er wollte nicht erschrecken bei dem Gedanken, dass sein Be-
gehren der Weg zur Verlorenheit war; er wollte sich nicht dariiber
bekiimmern, dass elender als all sein Elend der Wurm der Begierde
in feiner Seele war, der nicht sterben wollte. - Vielleicht war da Ei-
ner, der auch im Augenblick des Verlustes sich erinnerte an das was
er besessen hatte, aber er vermal} sich es verhindern zu wollen, dass
der Verlust ihm verstandlich werde. War es auch verloren, sein trot-
ziger Wille sollte doch vermogen es bei sich zu behalten, als wére
es nicht verloren. Er wollte nicht streben, den Verlust zu tragen,
sondern er wihlte, seine Kraft zu verzehren in ohnméachtigem
Trotz, sich selbst zu verlieren in einem wahnwitzigen Besitze des
Verlorenen. Oder er entfloh in demselben Augenblick feig jedem
demiitigen Bestreben mit dem Verlust in Verstiandnis zu kommen.
Da offnete die Vergessenheit ihren Abgrund nicht so sehr fiir den
Verlust als fur ihn, und er entwich nicht so sehr durch Vergessen
dem Verlust, als er sich selbst wegwarf. Oder er suchte liignerisch
das Gute zu falschen, das ihm einst geschenkt war, als wire es nie-
mals schon gewesen, als hétte es ihn nie erfreut, er meinte seine
Seele durch elenden Selbstbetrug zu starken, als wére Kraft in der
Unwahrheit. - Oder seine Seele wurde gianzlich gedankenlos, und
er Uiberzeugte sich, dass das Leben nicht so schwer sei, wie man
sich einbilde, dass seine Schrecken nicht wéren, wie sie beschrie-
ben wiirden, nicht so schwer zu tragen wéren, wenn man, wohl zu
merken, so wie er es tat, damit beginnt, das nicht flirchterlich zu
finden, dass man ein solcher Mensch wird. Ja wer konnte fertig
werden, wenn er von dem reden will, was oft genug geschehen ist
und sich wohl oft genug in der Welt wiederholen wird; sollte er
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wohl nicht weit eher miide werden als die Leidenschaft, die fort
und fort mit unermiidlicher Erfindsamkeit das Erklarte und Ver-
standene zu neuer Tauschung verwandelt, in welcher sie sich selbst
betriigt! Lasst uns deshalb lieber zu Hiob zuriickkehren. Am Tage
der Trauer, da Alles verloren war, da dankte er zuerst Gott, der es
gab, er betrog weder Gott noch sich selbst, und wiahrend Alles
wankte und stiirzte, blieb er doch wie er von Anfang an war ,,red-
lich und aufrichtig gegen Gott“. Er bekannte, dass des Herrn Segen
gnadig liber ihm gewesen war, er dankte dafiir, deshalb blieb er nun
nicht bei ithm als eine nagende Erinnerung. Er bekannte dass der
Herr reichlich und iiber die Maf3en sein Vornehmen gesegnet hatte,
er dankte, deshalb ward die Erinnerung nicht zu einer verzehrenden
Unruhe. Er verbarg es sich nicht, dass Alles ihm genommen war,
deshalb blieb der Herr, der es nahm, in seiner aufrichtigen Seele
zuriick. Er floh nicht den Gedanken, dass es verloren war, deshalb
blieb seine Seele stille, bis die Offenbarung des Herrn ithn wieder

besuchte und seinen Sinn wie guten Acker fand, wohlbestellt in
Geduld.

Il.

Der Herr hat's genommen. Sagte hier Hiob nicht etwas Anderes,
als was Wahrheit war, brauchte er hier nicht einen ferner liegenden
Ausdruck fiir das, was mit einem naheren zu bezeichnen war? Das
Wort ist kurz und bezeichnet den Verlust von Allem; es ist uns na-
tiirlich, nun es ihm nachzusprechen, da ja das Wort ein heiliges
Sprichwort geworden ist; aber ist es uns deshalb stets ebenso natiir-
lich, Hiobs Gedanken damit zu verbinden? Oder waren es nicht Sa-
béer, die seine friedlichen Herden iiberfielen und seine Diener nie-
derhieben; redete der Bote, der die Kunde brachte, von etwas An-
derem? Oder war es nicht der Blitz, der die Schafe und ihre Hirten
verzehrte, redete der Bote der die Kunde brachte, von etwas Ande-
rem, wenn er auch den Blitz das Feuer Gottes nannte? War es nicht
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ein Sturm von der Wiiste her, der das Haus umstiirzte und seine
Kinder begrub; nannte der Bote einen anderen Téter, oder nannte er
Jemand, der den Sturm gesendet habe? Doch sagte Hiob: Der Herr
hat's genommen, und in demselben Augenblick, da er die Botschaft
empfing, verstand er, dass es der Herr war, der Alles genommen
hatte. Wer unterrichtete Hiob davon, oder war es ein Zeichen seiner
Gottesfurcht, dass er so Alles auf den Herrn wilzte, oder wer be-
rechtigte ithn dazu, dies zu tun, und sind wir nicht frommer, wenn
wir zuweilen lange Anstand nehmen, so zu reden?

Es war vielleicht einer in der Welt, der verlor Alles. Da setzte er
sich hin um zu tiberlegen, wie es doch zugegangen war. Aber das
Ganze blieb ithm unerklarlich und dunkel. Seine Freude ver-
schwand als wiére sie ein Traum, und die Bekiimmerung war bei
thm, wie ein Traum, aber wie er aus der Herrlichkeit der einen in
das Elend der andern geworfen war, das bekam er niemals zu wis-
sen, es war nicht der Herr, der es genommen hatte, es war ein Zu-
fall. Oder er iliberzeugte sich, dass es die Tiicke und Bosheit der
Menschen oder ihre offenkundige Gewalt war, die es ihm entrissen
hatte, wie die Sabaer Hiobs Herden mit ihren Wéchtern niederge-
hauen hatten. Da emporte sich seine Seele gegen die Menschen; er
meinte, er lieBe Gott Recht widerfahren, wenn er es ihm nicht vor-
wiirfe. Er verstand ganz gut, wie es zugegangen war, und die nihe-
re Erklarung, die er besal3, war, dass diese Menschen es getan hat-
ten, und die fernere Erklarung war, dass die Menschen bose und ih-
re Herzen verderbt waren. Er verstand, dass die Menschen seine
Naichsten sind, thm zu schaden; vielleicht hétte er es auf eine dhnli-
che Weise verstanden, wenn sie thm geniitzt hitten; aber dass der
Herr, der fern im Himmel wohnt, thm sollte ndher sein als der
Mensch, der ihm zunéchst war, ob er ihm nun Gutes oder Boses tat,
von dieser Vorstellung war sein Gedanke sehr fern. Oder er ver-
stand ganz gut, wie es zugegangen war und wusste es mit schreck-
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licher Beredsamkeit zu beschreiben. Denn wie sollte er nicht ver-
stehen, dass wenn das Meer rast in seiner Wildheit und sich selbst
gegen den Himmel emport, dass da die Menschen und ihre ge-
brechlichen Bauwerke wie im Spiel verschlungen werden, dass
wenn der Sturm vorwarts stiirzt in seinem Rasen, dass da Men-
schenwerke nur wie Kartenhauser sind; dass wenn die Erde bebt in
Angst der Elemente, und wenn die Berge stohnen, dass da die Men-
schen und ihre herrlichen Schopfungen wie ein Nichts in den Ab-
grund sinken. Und diese Erklarung geniigte ihm, und besonders da-
zu, seine Seele gleichgiiltig gegen Alles zu machen. Denn es ist
wahr, um das zu stlirzen, was auf Sand gebaut ist, dazu ist nicht
einmal ein Sturm notig, aber wire es deshalb auch wahr, dass ein
Mensch nicht anderwirts bauen und hausen und seine Seele geret-
tet haben konnte? Oder er verstand, dass er es selbst verschuldet
hatte, dass er nicht klug gewesen war; hétte er bei Zeiten richtig be-
rechnet, dann wire es nicht geschehen. Und diese Erklarung erklér-
te Alles - nachdem sie zuerst erklart hat, dass er sich selbst verderbt
und es sich unmoglich gemacht hat, Etwas vom Leben zu lernen,
und besonders unmoglich Etwas von Gott zu lernen.

Doch wer mochte fertig werden, wenn er erzdhlen wollte, was ge-
schehen ist und was sich wohl oft genug im Leben wiederholen
wird. Wiirde ihn das Reden nicht eher ermiiden als den sinnlichen
Menschen das sich selbst betoren durch scheinbare, tduschende und
betriigerische Erklarungen? Wir wollen uns daher abwenden von
dem, wovon nichts zu lernen ist, auller, wenn wir im Voraus damit
nicht unbekannt waren, dass wir diese Klugheit der Welt verschma-
hen miissen, und wollen uns zu dem hinwenden, von dem die
Wahrheit zu lernen ist, zu Hiob und zu seinem frommen Wort: Der
Herr hat's genommen. Hiob fiihrte Alles auf den Herrn zurtick; er
verderbte nicht seine Seele und verldschte nicht den Geist mit Er-
wigungen oder Erklarungen, die doch nur Zweifel gebdren und
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ndhren konnen, ob auch der, welcher darin verweilt, es selbst nicht
merkt. In demselben Augenblick da es von thm genommen wurde,
wusste Hiob, dass es der Herr war, der es genommen hatte und des-
halb blieb er beim Verlust in Einverstindnis mit dem Herrn, be-
wahrte er beim Verlust das Vertrauen des Herrn; er sah den Herrn
und deshalb sah er nicht die Verzweiflung.

Oder sieht der allein Gottes Hand, der ihn geben sieht, nicht auch
der, der ithn nehmen sieht? Oder sieht der allein Gott, der sein An-
gesicht sich zugekehrt sieht, und sieht der nicht auch Gott, der sein
Angesicht von sich abgekehrt siecht, wie Moses ja bestindig dem
Herrn nur nachschaute? Aber der, welcher Gott sieht, hat die Welt
tiberwunden, und daher hatte Hiob in seinem frommen Wort die
Welt iiberwunden; er war in seinem frommen Wort, grof3er und
starker und méachtiger als die ganze Welt, die ihn hier zwar nicht in
Versuchung fiihren aber ihn durch ihre Macht iiberwinden wollte,
thn dazu bringen wollte, vor ihrer grenzenlosen Gewalt niederzu-
sinken. Wie 1st doch das wilde Tosen des Sturmes so schwach, ja
fast kindisch, wenn er einen Menschen vor sich will erbeben las-
sen, indem er alles von ithm reil3t, aber der ihm antwortet: Du bist
es nicht, der es tut, es 1st der Herr, der nimmt! Wie 1st da der Arm
des Gewalttitigen so ohnmaéchtig, die Klugheit des Schlauen so
klaglich, wie ist alle menschliche Macht fast nur ein Gegenstand
des Mitleids wenn sie den Schwachen in verzweifelte Unterwer-
fung stiirzen will, indem sie ihm Alles entreifit und er da glaubig
sagt: Du bist es nicht, Du vermagst nichts, es ist der Herr der es
nimmt.

(1.

Der Name des Herrn sei gelobt! Also Giberwand Hiob nicht blof} die Welt,
sondern er tat, was Paulus seiner kimpfenden Gemeinde wiinscht, er be-
stand, nachdem er Alles liberwunden hatte (Eph. 6,13). Ach, es war viel-
leicht einer in der Welt, der Alles Giberwand, aber in dem Augenblick, da er
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gesiegt hatte, kam er zu Fall. Der Name des Herrn sei gelobt! Also blieb der
Herr derselbe, und sollte er da nicht gepriesen sein, wie immer?

Oder hatte sich der Herr wirklich verandert? Oder blieb der Herr nicht in
Wahrheit derselbe wie Hiob derselbe blieb?. Der Name des Herrn sei ge-
lobt! Also nahm der Herr nicht Alles, denn die Danksagung nahm er ihm
nicht, und den Frieden im Herzen und die Freimutigkeit im Glauben von
welchen sie ausging, nahm er ihm nicht, sondern das Vertrauen des Herrn
war noch bei ihm wie sonst, vielleicht innerlicher wie sonst; denn nun war
ja gar nichts da, was seine Gedanken irgendwie hatte davon abziehen kon-
nen. Der Herr nahm Alles; da sammelte Hiob gleichsam all seine Trauer
und ,warf sie auf den Herrn“, und da nahm der Herr auch die von ihm und
nur die Danksagung blieb zurlick in der unverganglichen Freude des Her-
zens. Denn wohl ist Hiobs Haus ein Trauerhaus, wenn je ein Haus es war,
aber wo dies Wort ertont: der Name des Herrn sei gelobt, da hat doch
auch die Freude ihre Heimat; und wohl steht Hiob vor uns mit dem ausge-
pragten Bild der Trauer in seinem Angesicht und in seiner Erscheinung,
aber wer dies Wort sagt, gibt doch noch der Freude Zeugnis, wie Hiob tat,
ob auch sein Zeugnis sich nicht zu den Frohen wendet, sondern zu den Be-
kiimmerten, und es redet verstindlich zu den Vielen, die Ohren haben zu
horen. Denn das Ohr der Beklimmerten ist auf eigne Weise gebildet, und
wie das Ohr der Liebenden wohl manchen Ruf hort, aber eigentlich doch
nur einen, namlich dessen, der geliebt wird, so hort das Ohr der Bekiim-
merten wohl manche Stimmen, aber sie fahren vorbei und dringen nicht in
sein Herz. Wie namlich Glauben und Hoffnung ohne Liebe doch nur ténen-
des Erz und klingende Schelle sind, so ist all die Freude, die in der Welt ver-
kiindet wird, in welcher keine Trauer mitklingt, nur tonendes Erz und klin-
gende Schelle, die das Ohr kitzelt, aber der Seele widerwartig ist. Aber die-
ser Ruf des Trostes, diese Stimme, die in Schmerz bebt, aber doch Freude
verkiindet, die hort das Ohr der Bekiimmerten, die erfasst sein Herz, die
starkt und leitet ihn dazu, selbst Freude zu finden in der Tiefe der Trauer. -
Mein Zuhorer nicht wahr! Du hast Hiobs Danksagung verstanden; sie ist Dir
wenigstens im stillen Gedanken der Erwagung so schon vorgekommen,
dass Du darliber vergessen hast, woran Du auch von mir nicht erinnert
werden mochtest, was wohl zuweilen am Tage der Not statt Danksagung
und Segen in der Welt gehort worden ist. So lass es denn vergessen sein,
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Du willst ja ebenso wenig wie ich verschulden, dass das Gedachtnis daran
wieder sollte lebendig werden.

Wir haben von Hiob gesprochen und versucht, ihn in seinem frommen
Wort zu verstehen, ohne dass deshalb die Rede sich einem hat aufdrangen
wollen, aber sollte sie deshalb ganz ohne Bedeutung oder ohne Anwen-
dung sein und Niemand angehen? Wenn Du mein Zuhorer, wie Hiob ver-
sucht wurdest und wie er in der Prifung bestlindest, da passte sie ja grade
auf Dich, wenn wir anders richtig von Hiob geredet haben. Wenn Du bisher
im Leben nicht versucht wurdest, da passt sie ja fur Dich. Denkst Du viel-
leicht dass dieses Wort nur Anwendung findet bei einer solchen auReror-
dentlichen Begebenheit wie die, in welche Hiob gefiihrt wurde; erwartest
Du vielleicht, wenn Dich eine solche trafe, dass dann das Furchtbare selbst
Dir diese Starke geben, selbst in Dir diesen demiitigen Mut entwickeln wer-
de? hatte Hiob nicht eine Hausfrau; was lesen wir von ihr? - Vielleicht
meinst Du, dass selbst das Schreckliche nicht die Macht Gber einen Men-
schen gewinnen konne wie das tagliche Qualen in weit geringeren Wider-
wartigkeiten. Dann siehe Du zu, dass Du nicht ein Sklave der Widerwartig-
keiten wirst, so wenig wie der Sklave eines Menschen, und lerne von Hiob
vor Allem, aufrichtig gegen Dich selbst zu werden, damit Du Dich nicht mit
eingebildeter Kraft betriigst, mit welcher Du eingebildeten Sieg in eingebil-
detem Streit erlebst. Vielleicht sagst Du, wenn es nun auch der Herr von
mir genommen, so wurde mir doch nichts gegeben; vielleicht meinst Du,
dass Dein Leid zwar keineswegs so furchtbar sei wie Hiobs, aber es sei weit
aufreibender und also sei es doch ein schwieriger Streit. Wir wollen nicht
mit Dir streiten; denn ob Dein Streit so ist, darlber zu streiten ist unnitz
und eine VergroRerung der Schwierigkeit. Aber darin bist Du ja doch einig
mit mir, dass Du von Hiob lernen kannst, und wenn Du redlich gegen Dich
selbst bist und die Menschen liebst, so kannst Du nicht wiinschen Hiob fah-
ren zu lassen um Dich in bisher unbekannte Gefahr hinaus zu wagen und
uns Andere in Unruhe zu halten, bis wir durch Dein Zeugnis lernen, dass
auch in dieser Schwierigkeit ein Sieg moglich ist. So lerne Du denn von Hiob
sagen: der Name des Herren sei gelobt, das passt ja fur Dich, auch wenn
das Vorhergehende weniger passte. Oder meinst Du vielleicht, dass etwas
Solches Dir nicht geschehen kdonnte? Wer lehrte Dich diese Weisheit oder
worauf baust Du diese Gewissheit? Bist Du weise und verstandig und ist
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dies Dein Trost? Hiob war der Lehrer Vieler. Bist Du jung und ist die Jugend
Deine Sicherheit? Hiob war auch jung gewesen. Bist Du alt, nahe dem Gra-
be? Hiob war ein Greis, da die Trauer tber ihn kam. Bist Du machtig und ist
dies Dein Freibrief? Hiob war angesehen im Volke. Ist Reichtum Deine Stit-
ze? Hiob besaR den Segen des Landes. Sind Freunde Deine Birgen? Hiob
war von Allen geliebt. Vertrauest Du auf Gott? Hiob war der Vertraute des
Herrn. Hast Du wohl diese Gedanken erwogen oder fliehst Du sie nicht
eher, damit sie Dir nicht ein Gestandnis abzwingen, welches Du jetzt viel-
leicht eine schwermiitige Anschauung nennst. Und doch ist in der weiten
Welt kein Versteck zu finden, wo Dich die Bekimmerung nicht finden konn-
te, und doch hat niemals der Mensch gelebt, der mehr zu sagen verméchte
als Du auch namlich: dass du nicht weilRt, wenn die Trauer Dein Haus besu-
chen wird. So sei da ernsthaft gegen Dich selbst; hefte Dein Auge auf Hiob,
ob er Dich auch erschreckt; er will das nicht, wenn Du selbst es nicht willst.
Du kdnntest ja doch nicht wiinschen, wenn Du Dein Leben iberschaust,
und es abgeschlossen denkst, dann dieses Bekenntnis abgeben zu missen:
ich war ein Glicklicher, der nicht war wie andere Menschen, der niemals
etwas in der Welt gelitten hat und jeden Tag fir sich sorgen, oder vielmehr
neue Freuden bringen lieR. Ein solches Bekenntnis, selbst wenn es wahr
ware, wirst Du Dir doch niemals wiinschen, ja es wiirde Deine eigne Be-
schamung enthalten; denn wenn Du auch warest umfriedigt worden wie
kein anderer, Du wiirdest doch sagen: wohl ward ich nicht selbst versucht,
aber doch wurde mein Sinn oft ernsthaft bei dem Gedanken an Hiob und
bei der Vorstellung, dass kein Mensch Zeit und Stunde weil}, da die Bot-
schaften zu ihm kommen, eine flrchterlicher als die andere.

Mein Joch ist sanft und meine Last ist leicht.
Matth. 11, 30.

Von den Pharisdaern wird gesagt (Matth. 23,4): ,Sie binden schwere und un-
ertragliche Biirden und legen sie den Menschen auf den Hals, aber sie wol-
len dieselben nicht mit einem Finger regen.” Und dies Verfahren wieder-
holt sich leider oft genug in der Welt. Es wiederholt sich, wo es zwar zu-
nachst aussieht, als habe auch nur der eine Teil die Last zu tragen, und der
andre sei frei, aber es doch in Wahrheit nicht so ist, weil ja doch der Eine
soll tragen die Blirde des Herrschers der Andre die des Untertanen, der Ei-
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ne die des Lehrers, der Andere die des Schilers, und so Jeder seine Biirde
tragen soll, Keiner ausgenommen sein soll, auch nicht der Unabhangige;
der soll die Blirde der Verantwortung tragen, wenn der Abhangige die der
Pflicht tragt. Dasselbe pharisadische Verfahren wiederholt sich auch da, wo
es gilt, dass Beide im gleichen Joch mit einander ziehen sollen. Da ist der
Eine so geneigt nur die Blirden zu binden und dem andern aufzulegen; der
Mann fordert alles von der Frau oder die Frau alles von dem Mann; man
fordert alles von dem Freund, dem Mitarbeiter und will selbst frei sein. Ja,
nicht bloR das, auch das noch Traurigere zeigt sich, dass man durch Un-
dankbarkeit, durch Unerkenntlichkeit, durch launisches und verdrossenes
Wesen die Birde Uberdies noch schwer zu tragen macht; dass man selbst-
slichtig fordert, der andere soll die Biirde tragen, und ihm das Tragen auch
noch schwer macht.

Das ist keine missvergntigte und verdrossene Schilderung der Welt, wie sie
jetzt ist, es ist im Gegenteil eine alte Erfahrung, die zu den verschiedensten
Zeiten gemacht wurde. So ist das Menschengeschlecht zwar von gottlicher
Art, aber auch mehr oder weniger entartet. Das merkt man am besten,
wenn man auf das Vorbild des Geschlechtes sieht. Ware der Mensch nicht
mit Gott verwandt, so kdnnte es fiir ihn ein solches Vorbild nicht geben;
aber auf der andern Seite, grade wenn man auf das Vorbild sieht, zeigt sich
das Verderben in desto lebhafterer Farbe; wenn man auf das Vorbild und
seine Reinheit sieht, zeigt sich der Schatten des Verderbens um so dunkler.
Dies Vorbild ist der Herr Jesus Christus. Er kam nicht ,,um sich dienen zu
lassen,” nicht um die Last auf andere zu legen, er trug die Birde, die
schwere Biirde, die alle, jeder fir seine Person am liebsten von sich schie-
ben will; die Last der Siinde; die schwere Last, welche das ganze Men-
schengeschlecht nicht tragen konnte; die Siinde des Menschengeschlechts.

Und es wurde ihm schwer gemacht sie zu tragen; er wurde verlassen, ver-
achtet, verfolgt, verhohnt, ja er wurde von den Stindern dem Tode Uberlie-
fert, er wurde und wird von den Stindern als Feind angesehen weil er ist
der ,,Freund der Siinder.” Doch trug er die Last, welche das Menschenge-
schlecht auf ihn legte, oder die er auf sich nahm; und nicht bloRB dies, son-
dern sein ganzes Leben und jeder Augenblick darin war geopfert um die
Lasten anderer zu tragen. Denn von ihm horte man die Worte: ,, Kommet
her zu mir alle, die Ihr miihselig und beladen seid” (Matth. 11,28), aber nie-
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mals wurde gehort, dass er sagte: nein, heut habe ich keine Zeit, heute bin
ich nicht gestimmt, da bin ich zum Gastmahl geladen; heute bin ich nicht
aufgelegt, ich habe selbst Bekimmerung gehabt; heute habe ich die Ge-
duld mit den Menschen verloren, ich bin so oft betrogen worden. Nein, ir-
gend ein solches Wort hat man nicht aus seinem Mund gehort, sonst ware
ja auch, was die Schrift leugnet und was den Glauben erschitterte, Trug in
seinem Munde erfunden - denn im Herzen hatte er es doch nicht gemeint.
Es war seines Menschen Leiden so schrecklich, dass er wiinschte nicht
davon zu horen, damit es ihm nicht seine Freude store, oder ihm Trauer er-
rege; denn seine einzige Freude war den Leidenden Ruhe fir ihre Seelen zu
schaffen, und seine groRte Trauer war, wenn der Leidende sich nicht wollte
helfen lassen. Wo Du ihn trafst, abseits wenn er Einsamkeit suchte oder im
Tempel und auf dem Markt, wenn er lehrte: er war gleich bereit; er ent-
schuldigte sich nicht damit, dass er Einsamkeit suche und entschuldigte
sich nicht damit, dass er beschaftigt sei. Wenn die, welche seine Nachsten
waren, diese Stellung missbrauchen und auf seine Zeit besondere Anspri-
che machen wollten, da kannte er sie nicht; aber war es ein Leidender, den
erkannte er an. Er kam, wenn ein Oberster nach ihm schickte, und wenn im
Vorbeigehen eine Frau den Zipfel seines Gewandes anrihrte, da sagte er
nicht: halte mich nicht auf, nein, er blieb stehen. Und wenn die Jiinger das
Gedrange zurickhalten wollten, da verwies er es ihnen. O, wenn es Weis-
heit ist, dass Jeder sich selbst der Nachste ist, wie man nur allzu leicht
meint, dann ware Christi Leben Torheit; denn sein Leben ist so sehr Aufop-
ferung, dass es war, als ware er nur jedem Andern der nachste, aber sich
selbst der fernste. Ist er nun unbedingt uns ewig das Vorbild: da lass uns
von ihm lernen, wie er selbst dazu auffordert: ,nehmet auf euch mein Joch
und lernet von mir.” Lasset uns von ihm lernen die Lasten zu tragen, unsere
eignen und die der Andern.

Leicht ist es freilich die Lasten pharisadisch auf andere zu legen, aber schwer
sie selbst zu tragen. Leicht ist es in einem erhebenden Augenblick zu gelo-
ben die Last tragen zu wollen, aber schwer sie zu tragen. Wer versteht das
besser als der Leidende, der seine Last zu tragen hat. Darum kann man ge-
nug Stohnen und Klagen und Jammern horen; das braucht kein Leidender
zu lernen, denn der Schmerz selbst erfindet die Klage und hat den Schrei
gleich bei der Hand. Aber Schweigen und Dulden und sogar Freude in der
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Bitterkeit des Leidens finden, nicht blof3 in der Hoffnung, dass es aufhdren
werde, sondern im Leiden selbst, gleichwie sich sonst die Trauer wohl in
die Freude mischt: das ist wert zu lernen.

Und diese Unterweisung ist grade enthalten in den vorgelesenen heiligen
Worten: mein Joch ist sanft und meine Last ist leicht. Und wie es gesagt
wird, so ist es, wenn es auch dem Leidenden vorkommen kann als ware
diese milde Rede eine harte Rede, schwer zu verstehen, so dass er verwun-
dert fragt: Wie kann die Last leicht sein, wenn das Leiden schwer ist? Lass
uns die Frage nicht stellen mit der unglaubigen Verwunderung, die im Aus-
ruf die Leugnung verhiillt, sondern mit der glaubigen Verwunderung, in
welcher die Zuversicht ist, dass es immer mehr eine selige Verwunderung
zu Preis und Anbetung wird.

Christus wollte die Menschen ja nicht aus der Welt in paradiesische Gegen-
den fihren, wo gar keine Not und kein Elend ware, nicht mit einem Zauber-
schlag das Erdenleben zu weltlicher Freude und Gliickseligkeit machen. Das
war nur jidisches und wahrlich leichtfertiges Missverstandnis; nein, er
wollte lehren, was er selbst durch sein Beispiel zeigt: dass die Last leicht ist,
auch wenn das Leiden schwer ist. Die Last bleibt also im gewissen Sinn die-
selbe, denn die Last ist grade das Leiden, das schwere Leiden and doch
wird die Last leicht. Weil das Christentum in die Welt gekommen ist, des-
halb ist das Los der Menschen auf Erden nicht anders geworden als vor-
dem. Ein Christ kann ganz dasselbe zu leiden haben wie andere Sterbliche -
doch wird die schwere Last fir den Christen leicht. Das wollen wir zuerst
bedenken und danach besonders erwagen, welche leichte Last der Christ
besonders zu tragen hat.

Es ist hier nicht die Rede von leichten und schweren Lasten, sondern davon
dass ein und dieselbe Last schwer ist und doch auch leicht. Von diesem
Verwunderlichen ist die Rede; denn ist es wohl ein groReres Wunder Was-
ser in Wein zu verwandeln, als dass die schwere Last schwer bleibt und
doch leicht ist? Inzwischen reden wir doch wohl auch so. Denn wenn ein
Mensch auch beinahe unter der schweren Last erliegt, die er tragt, aber die
Last das liebste ist, was er besitzt, da sagt er doch in gewissem Sinn, dass
die Last leicht ist, denn er will sie gern tragen. Das ist in der Welt gesche-
hen. Es wurde mit Abscheu gesehen, wenn der Geizige sich fast tot
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schleppt an dem Schatze, den er tragt, wahrend er doch diese schwere Last
fr leicht achtet, weil der Schatz ihm alles ist. Es ist mit innerer Erhebung
gesehen, wenn ein Mensch tragt, was ihm in edlem Sinn das Liebste in der
Welt ist. Wenn einer in Wassernot fast sinkt unter dem Gewicht der Gelieb-
ten, die er retten will: da ist gewiss die Last schwer und doch, frag ihn nur
danach, doch so unbeschreiblich leicht. Ungeachtet sie Zwei in Lebensge-
fahr sind, und die Andere auf ihm lastet, ist er doch wie ein Einzelner, der
sein Leben retten will; er redet also, als ware die Last gar nicht da, er nennt
sie sein Leben und er will sein Leben retten. Wie geht diese Verwandlung
vor. Ob nicht so, dass ein Gedanke eintritt. Die Last ist schwer, sagt er, und
steht still; da tritt der Gedanke ein und er spricht: nein, o nein, sie ist doch
leicht! Ist er zweiziingig, weil er so spricht? O nein, wenn er in Wahrheit so
spricht, dann liebt er in Wahrheit. Also durch die Kraft des Gedankens,
durch die Kraft der Liebe geht die Verwandlung vor sich.

»Mein Joch ist sanft“! Ist man ein Glicklicher, oder wohl richtiger gesagt,
ein Leichtsinniger: da kann man leicht den Kopf stolz in den Nacken werfen
und das Haupt aufrecht tragen. Aber wer unter der schweren Last des Lei-
dens geht, der weil’ leicht nichts anderes als unter dem Gewicht zu seuf-
zen, und auch der findet sich, der das Haupt hangen lasst und in sprachlo-
ser und gedankenloser Vernichtung verstummt. Gedankenlos - ja, denn der
Fehler ist ja grade, dass er nicht einen einzigen Gedanken hat, mit dessen
Hilfe er wenigstens an der Last heben konnte. Ein Gedanke gehort dazu;
wenn er immer notig ist, so wohl besonders hier - um den Menschen vom
Tier zu unterscheiden. Es ist deshalb ein schénes und erhebendes Wort ei-
nes edlen Mannes, der bei den irdischen Kampfen nur eins verlangt: gib
mir einen groBen Gedanken. Und so kann es manche herrliche und kostba-
re Gedanken geben, die, wenn sie auch das Joch nicht leicht machen, so
doch die Last konnen heben helfen. Das kann tun der Gedanke an bessere
Zeiten die man gehabt hat oder an bessere Zeiten, die man erhofft; der Ge-
danke an einen Menschen, den man liebt, oder an einen Menschen, den
man bewundert; der Gedanke an das was man einem Andern schuldet,
oder der Gedanke an das was man sich selbst schuldet. Aber hauptsachlich
ist es doch nur ein Gedanke, ein einziger, der den Ausschlag gibt, ein Ge-
danke, der glaubig die schwere Birde leicht macht, dieser Gedanke ist:

dass es gewinnbringend ist, dass das schwere Leiden gewinnbringend ist’.
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Aber dass das schwere Leiden gewinnbringend ist, das muss geglaubt wer-
den; sehen kann man es nicht. Hinterher kann man vielleicht sehen, dass
es gewinnreich gewesen ist, aber in der Leidenszeit kann man es nicht se-
hen und auch nicht horen, ob auch noch so viele und noch so liebreich es
einem wiederholten: es muss geglaubt werden. Der Gedanke des Glaubens
gehort dazu und die innerliche, zuversichtliche, wiederholte Aussprache
dieses Gedankens bei sich selbst; denn ist das Wort die bindende Macht,
dass man durch ein Wort sich ewig bindet, so ist auch das Wort die I6sende
Macht, die das Joch der Sklaverei |0st, so dass der Glaubige frei unter dem
Joch geht, die das Band der Zunge 16st, so dass die Stummbheit aufhort und
die Sprache mit Anbetung zurlickkehrt. Es muss geglaubt werden. Die Freu-
de zu sehen, wenn sie einen rings umgibt, das ist nicht schwierig, aber
wenn man lauter Elend um sich sieht, da glaubig die Freude um sich zu se-
hen: ja, das ist in seiner Ordnung. Das ist in seiner Ordnung hinsichtlich des
Gebrauchs des Wortes Glaube, denn Glaube bezieht sich immer auf das
was nicht gesehen wird, auf das Unsichtbare und das Unwahrscheinliche;
und es ist auch in seiner Ordnung, dass der Mensch Glauben hat.

Vom Glauben ist gesagt, dass er kann Berge versetzen. Aber schwerer als
ein Berg kann auch das schwerste Leiden nicht sein; der starkste Ausdruck,
welchen die Sprache hat, ist ja vielmehr: das Leiden liegt auf einem wie
Bergeslast! Aber wenn der Leidende doch glaubt, dass ihm das Leiden ge-
winnreich ist, ja da versetzt er Berge. Und so gibt es wohl solche, die bei je-
dem Schritt, den sie tun, Berge versetzen, jeden Tag, den sie leben, Berge
versetzen. Um den Berg zu versetzen muss man darunter gehen, wie ja der
Leidende unter der schweren Last geht; das ist das Schwere. Aber die Aus-
dauer des Glaubens unter dem Leiden, der Glaube daran, dass es ihm ge-
winnreich ist, erhebt den Berg und versetzt ihn. Ein Leidender kann viel-
leicht die liebreiche, die teilnehmende, die ermunternde Rede eines An-
dern horen: es ist Dir gewinnreich; aber deswegen kann er noch nicht Ber-
ge versetzen. Ein Gefangener kann draullen die Stimme der Geliebten ho-
ren, aber deshalb wird er nicht frei; seine Gefangenschaft wird zuweilen
nur schwerer. Der Leidende kann diese Stimmen horen, aber wenn er nicht
in seinem Innern dieselbe Stimme hort, kann er den Berg nicht versetzen.
Er kann in seiner Verzweiflung jene Stimmen gar nicht héren wollen, aber
das hilft ihm noch weniger den Berg zu versetzen. Kann er dagegen glau-
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ben, dass es ihm gewinnreich ist, da versetzt er den Berg. Denn nicht wabhr,
dieser ungeheure Berg steht ihm im Wege, er wollte so gerne einen andern
Weg gehen oder den Berg fort haben, aber wenn es ihm gewinnreich ist,
dann ist ja der Weg gebahnt, dann ist er ja auf seinem Wege. Dass es ge-
winnreich ist, gibt, wenn ich so sagen darf, dem Berge Fiil3e zum gehen.
Der kunstreiche Heide hat gesagt: gib mir einen Punkt aulSerhalb, und ich
will die Erde bewegen; der Edle hat gesagt: gib mir einen groBen Gedan-
ken: O, das erste lasst sich nicht tun und das andere hilft nicht ganz. Nur
eins kann helfen aber das kann nicht ein anderer geben: glaube, und Du
sollst Berge versetzen! Glaube, dass das Joch Dir gewinnreich ist. Dies ge-
winnbringende Joch ist Christi Joch. Aber welches ist das Joch? Ja, das kann
aulRerst verschieden sein, aber nur das ist Christi Joch, von dem der Leiden-
de glaubt, dass es ihm gewinnreich ist. Die Christen sind nicht freigemacht
von den menschlichen Leiden, wie diese in der Welt bekannt sind; nein,
aber wer das Leiden so tragt, dass er glaubt, das Joch ist gewinnreich, er
tragt Christi Joch. Menschlich gesprochen ist kein neues Leiden dazu ge-
kommen, aber auch kein altes fortgenommen; insofern ist alles unveran-
dert; und doch ist er nun gegeben dieser groRe Gedanke, und doch ist nun
gefunden die Statte aulSerhalb der Erde: Der Glaube. Nicht die Klugheit hat
dies erfunden mit ihrer kleinlichen und geschwatzigen Geschaftigkeit um
Gewinn und Vorteil, nein, es ist der wortkarge Glaube, der den Gewinn
glaubt. Man kann mit Hilfe der Klugheit durch die Welt kriechen, manche
Widerwartigkeiten umgehen, andere sich aus dem Sinn schlagen, fir ande-
re Rat finden, aber das alles ist ebenso wenig Glaube, als es ist Berge ver-
setzen.

Wenn dann der Glaube den Gewinn festhalt und den Berg versetzt, da ist
die Freude des Glaubens so groB, dass wirklich das Joch leicht ist. Wenn ein
Madchen nur einen einzigen Wunsch hat aber in Hoffnungslosigkeit ver-
borgen, da kann sie sagen: es ist unmoglich. Das kann bedeuten, dass sie
den Wunsch nicht mehr in Hoffnungslosigkeit verbergen sondern in Hoff-
nungslosigkeit vergessen will. Wenn sie aber gegen die Hoffnung den
Wunsch in ihrer Seele bewahrt und er erfillt wird: da ruft sie wohl grade
am Tage der Freude: es ist ja unmoglich. Mit diesem Worte grifst sie die
Gewissheit mit dem frohesten GrulB gliickseliger Verwunderung; es wahrt
wohl lange bis sie ihr Herz Gberreden kann zu sagen: es ist gewiss, weil es
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ihr unbeschreiblich lieber ist jeden Tag die Gewissheit zu grifien mit dem
Wort: es ist unmoglich! Ist sie deshalb leichtsinnig, dass sie mit der Gewiss-
heit spielte; ist sie undankbar, dass sie die Gewissheit nicht zu werten
wisste? Nein sie ist erkenntlich, denn das ist grade Erkenntlichkeit, jeden
Tag der Gewissheit wieder mit Verwunderung zu beginnen; sie ist demitig
und demutig glaubig. Ihre Verwunderung ist die des Glaubens, und dass sie
dabei bleibt sich zu verwundern ist Treue gegen die Macht, welche das Un-
mogliche moglich macht. Sieh, die funf torichten Jungfrauen sind ein Bild
der torichten Erwartung; aber lass uns die Parabel etwas verandern. Wir
nehmen also die finf klugen, welche die Lampe der Erwartung brennend
hielten und mit dem Brautigam hineingingen wenn sie da gleich als die Tu-
re geschlossen wurde, gesagt hatten: nun ist alles gewiss und entschieden -
ob da nicht in einem andern Sinn ihre Lampe gleichsam erloschen ware.
Aber der Glaube, der halt die Lampe brennend; wenn es die Erwartung gilt,
halt er sie brennend bis zum letzten; und wenn die Erfullung gekommen
ist, da halt er sie brennend und vergisst niemals, dass es unmaoglich war.
Wer dagegen nur ungeduldig das Joch schwerer fand, als es schwer war,
der bleibt sich gleich, wenn das Joch ihm leicht gemacht wird, er zeigt sich
als Falscher, als klaglicher Falscher, der behauptet leicht zu verstehen; was
er unmoglich verstehen konnte.

Doch auf die Erflllung der Hoffnung muss man warten, auf den Gewinn
des Leidens braucht man nicht zu warten, wenn man ihn nicht will sehen,
sondern ihn will glauben: Das lasst sich gleich tun. Deshalb ist auch der
Glaube, dass das schwere Leiden gewinnreich ist, etwas weit Vollendeteres
als die Erwartung eines gliicklichen Ausfalls. Denn der gliickliche Ausfall
kann ausbleiben, aber der Glaubige glaubt, dass ihm das Leiden gewinn-
reich ist, und der Gewinn kann ja nicht ausbleiben - wenn er da ist. Der
Glaubige fuhlt menschlich wie schwer das Leiden ist, aber in der glaubigen
Verwunderung dartber, dass es ihm gewinnreich ist, sagt er doch fromm:
es ist leicht. Er kann es wohl nicht verstehen und sagt menschlich: es ist un-
moglich, aber er sagt es wieder in glaubiger Verwunderung dartber, dass
es ihm gewinnreich ist.

Wenn die Klugheit den Gewinn einsehen kann, da kann der Glaube Gott
nicht sehen; aber wenn die Klugheit in der dunklen Nacht des Leidens kei-
ne Handbreit vor sich sehen kann, da kann der Glaube auf Gott sehen;
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denn der Glaube sieht am besten im Dunkeln. Wenn die Klugheit den Lei-
denden trostet, da sagt sie: ,,es wird wohl wieder gut in einiger Zeit” und
damit geht sie, wie der Arzt, der zu dem Kranken sagt, ,in einiger Zeit” und
geht, wahrend der Kranke bleibt und wartet. Aber wenn der Glaube tros-
tet, da setzt er sich zu ihm und sagt: ,,Das Leiden ist Dir gewinnreich, glau-
be es nur.” ,Ich gehe nicht fort, ich bleibe hier, dass Du Dich an mich halten
kannst; und so wahr wie ich bin, ich, der Glaube, so wahr ist der Gewinn
da.” So ist es auch wenn der Glaube angefochten wird, und es ist als fande
er nicht Gnade bei Gott, als wiirde die Prifung nur grolRer, und der Glaubi-
ge missmutig seinen Glauben bereuen méchte und als ware der viel gliickli-
cher, der gleichgliltig hinlebt und sich niemals mit Gott einlasst, sondern
behaglich den breiten Weg, oder die gepriesene Mittelstrale geht und nie-
mals unter dem Joch auf dem schmalen Weg des Glaubens vordringt. Doch
wer so lebt, was er auch sonst sein mag, er ist kein Christ, denn fiir den
Christen ist das Joch gewinnreich; er glaubt es. Einer tragt ein eisernes
Joch, ein anderer ein holzernes Joch, ein dritter ein goldenes Joch, ein vier-
ter das schwere Joch, aber nur der Christ tragt das gewinnreiche Joch!

,Meine Last ist leicht.” Was ist namlich Sanftmut andres als die Kunst die
schwere Last leicht zu tragen, gleichwie Ungeduld und Gramlichkeit die
Kunst ist, die leichte Last schwer zu tragen.

Es ist ein herrliches Wort in der Sprache und in mannichfachen Verbindun-
gen, das Wort Mut und ist eine herrliche Sache. Der Mut ist immer auf der
guten Seite, der Gute ist immer mutig, nur der Bose ist feige, und der Teu-
fel zittert. Da ist der Heldenmut, der kiihn den Gefahren trotzt, der Edel-
mut, der sich hochherzig tiber das Unrecht erhebt, der Gleichmut, der ge-
duldig Leiden tragt: aber der sanfte Mut, welcher das Schwere leicht tragt,
ist doch die wunderbarste Zusammensetzung. Es ist nicht wunderbar mit
Eisenstarke hart das Harteste fassen, aber wunderbar ist es mit Eisenstarke
sanft das allerschwachste fassen konnen oder das Schwere leicht nehmen.

Und zur Sanftmut fordert Christus seine Jinger auf: lernet von mir, denn
ich bin sanftmitig und von Herzen demitig. Ja er war sanftmutig. Er trug ja
die schwere Last, die weit die Kraft des Menschengeschlechts liberstieg;
und wenn einer zur selben Zeit, da er die schwerste Last tragt, Zeit und Wil-
ligkeit und Teilnahme und Aufopferung hat sich unaufhorlich um Andere zu
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bekiimmern, Andern zu helfen, Kranke zu heilen, Elende zu besuchen, Ver-
zweifelte zu retten: tragt er da nicht die Last leicht? Er trug die schwerste
Bekiimmerung, die Bekimmerung um das gefallene Geschlecht, aber er
trug sie so, dass er den glimmenden Docht nicht ausléschte, das geknickte
Rohr nicht zerbrach.

Wie das Vorbild war, so muss der Nachfolger auch sein. Tragt einer seine
schwere Biirde, aber sucht dabei auch die Hilfe des Andern und legt etwas
davon auf ihn; oder tragt einer seine schwere Biirde, aber hat dann auch
genug mit sich allein zu tun um die Last zu tragen: dann tragt er wohl die
Last zum teil oder ganz, aber er tragt sie nicht leicht. Wenn einer alle seine
Krafte zusammennehmen muss, wenn er keinen Gedanken, keinen Augen-
blick andern geben kann, dann tragt er es wohl, aber er tragt es nicht
leicht; er tragt es vielleicht geduldig, aber er tragt es nicht sanftmitig. Mut
und Edelmut kann man sehen, auch den Gleichmut an der Anstrengung mit
der er sich bewahrt, aber die Sanftmut macht sich unsichtbar - sie sieht so
leicht aus, und ist doch so schwer. Aber es ist wirklich so, dass durch Sanft-
mut die schwere Last in frommer Weise wirklich leicht wird, gleichwie es
eine traurige Wahrheit ist, dass durch Ungeduld die leichte Last wirklich
schwer wird.

Wenn so der, welcher nicht weil3, wovon er morgen leben soll, nach der
Vorschrift des Evangeliums (denn Christus kam nicht um die Nahrungssor-
gen abzuschaffen) nicht bekiimmert ist um den morgenden Tag, da tragt er
ja die schwere Biirde leicht. Wer geduldig beschlieRt die schwere Biirde zu
tragen, so lange es sein soll, so tragt er sie doch nicht leicht. Da sieht der
Geduldige auf die Zukunft, und sieht wie schwer sie ist, wenn er sie auch
schweigend tragen will, aber die Sanftmut bekiimmert sich auch nicht we-
gen des morgenden Tages. Die Sanftmut zieht hurtig den Blick zurlick und
sieht deshalb nicht die Zukunft als ware sie endlos lang. Sie nennt das Zu-
kiinftige den morgenden Tag, und sieht deshalb das Zukiinftige so kurz wie
moglich; so vorsichtig und besonnen geht sie mit dem Zukiinftigen um.
Lasst man den Blick lang hin auf die Zukunft sehen, da sieht er Nebel, die
schreckende Gestalten annehmen; sieht man ganz kurz darauf, so kann
man den Nebel nicht sehen und auch nicht das Schreckende; deshalb
glickt es der Sanftmut, auch fiir den morgenden Tag nicht bekiimmert zu
sein. Heillt das nicht die schwere Bilirde des Kiinftigen leicht tragen.
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Wenn so der Sklave nach der Vorschrift des Evangeliums (denn Christus
kam nicht um die Sklaverei abzuschaffen, wenn sie auch durch das Evange-
lium aufhoren muss), dariiber nicht beklimmert ist und nur wahlt frei zu
werden, wenn es ihm geboten wird: da tragt er die schwere Biirde leicht.
Wie schwer die Burde ist, weil’ der Ungliickliche am besten und die
menschliche Teilnahme weild es mit ihm. Wenn er seufzt unter der Biirde
wie die Menschlichkeit mit ihm, da tragt er die Last schwer; wenn er gedul-
dig sich in sein Schicksal findet, und geduldig auf die Freiheit hofft, da tragt
er doch nicht die Last leicht: Aber der Sanftmitige, der Mut hat recht an
die Freiheit des Geistes zu glauben, er tragt die schwere Last leicht; er gibt
weder die Hoffnung auf die Freiheit auf, noch wartet er auf sie. Der Sanft-
mutige behandelt die entscheidende Frage nach der Freiheit so leicht;
denn er sagt: es bekiimmert mich nicht ein geborener Sklave zu sein, aber
kann ich frei werden, dann will ich das lieber wahlen. In seine Fesseln bei-
Ren heildt sie schwer tragen, der Fesseln spotten heildt auch sie schwer tra-
gen; geduldig die Fesseln tragen heilst auch noch nicht sie leicht tragen,
aber als geborener Sklave die Fesseln der Sklaverei tragen wie ein Freier ei-
ne Kette tragen kann: das heil3t sie leicht tragen.

Und so ist die Sanftmut immer. Wie man zuweilen mit Verwunderung sieht,
was die Sparsamkeit aus einem Pfennig machen kann, so ist die Sanftmut
stark darin mit kleinem das Schwere leicht zu machen. Der Sanftmiitige ist
nicht angstlich sondern freimutig, er ist nicht zweifelnd sondern stark im
Glauben, er atmet im Glauben gesund und frei und doch ist sein Mut so
still, dass wie lauter Kleinigkeit aussieht, was er zu tragen hat. Es ist ja so,
dass der Mensch der Aufgabe das Geprage gibt durch die Weise wie er sie
anfasst. Dieselbe Gefahr, die wohl auch ein Verzagter Gberwindet, wird
sichtbar grofSer, wenn ein Mutiger sie Uberwindet. Dasselbe Unrecht, das
von einem Zweideutigem getragen wird, wird sichtbar grofSer, wenn der
Gerechte es tragt. Derselbe Sprung, den ein Fliehender tut von der Angst
getrieben, wird sichtbar grélRer, wenn ihn ein Tanzer mit Leichtigkeit tut.
Und so macht der Mut die Gefahr grof$ und Giberwindet sie; Edelmut macht
das Unrecht niedrig und erhebt sich dartiber; Geduld macht die Biirde
schwer und tragt sie, aber Sanftmut macht die Last leicht und tragt sie.
Deshalb ist es, menschlich geredet, undankbar sanftmiitig zu sein. Denn
die Sanftmut geht so still hin, dass keiner auf das Schwere aufmerksam
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wird; auch der selbst, welcher die Last auf den Sanftmutigen legt, es nicht
recht zu wissen bekommt. Der sanftmitige Sklave verbirgt so das Unrecht
seines Herrn durch seine Sanftmut; denn es sieht ja aus, als hatte es der
Sklave sehr gut bei dem Herrn, und er hat es auch so durch seine Sanftmut.
Wenn ein Reisender sieht, wie ein Sklave seufzt unter seiner Last, da wird
er aufmerksam, seine Teilnahme erwacht, und er gibt eine flammende
Schilderung von den Schrecken der Sklaverei; auf den sanftmitigen Sklaven
wird er nicht aufmerksam, er wirde vielleicht sogar glauben, der Herr ware
so gut. Wenn so die stille Frau alle Schwierigkeiten und Launen und Kran-
kungen, vielleicht die Untreue des Mannes sanftmiitig tragt - ja wenn ir-
gendwo diese sanftmitige Frau lebt, da sieht man nur einen glicklichen
Ehestand, da sieht man nur einen geliebten Mann und eine Frau, die gliick-
lich ist in ihrem Hausstand, glicklich durch ihren Mann. Ja, selig ist sie;
wenn auch nicht gliicklich durch ihren Mann, so ist sie doch selig durch ihre
Sanftmut.

,Lernet von mir, denn ich bin sanftmitig und von Herzen demutig.” Ja,
Christus war sanftmuitig. Wenn er nicht Sanftmut gehabt hatte, dann ware
er auch nicht gewesen, der er war, aber dann hatte er auch nicht so viel ge-
litten, dann ware die Welt selbst erschrocken vor dem Unrecht, das sie ihm
antat, aber seine Sanftmut bedeckte die Schuld der Welt. Er rief nicht sein
Recht an, er klagte nicht dariber wie sie gegen ihn slindigten; noch im letz-
ten Augenblick sagte er: Vater vergib ihnen, sie wissen nicht, was sie tun.
Bedeckt er da nicht ihren Frevel, der weit weit geringer erscheint, wenn er
so davon redet, wahrend er doch in anderem Sinn weit flirchterlicher wird,
weil er gegen die Sanftmut frevelt. Da Petrus ihn dreimal verleugnete, und
Christus bloR sanftmutig ihn ansah: bedeckt da diese Sanftmut nicht des
Petrus Schuld und macht sie weit geringer. Hére doch nur: zu verraten sei-
nen Herrn dreimal in dem Augenblick, da er verraten ist, in der Macht sei-
ner Feinde verhéhnt und verspottet! Du erschrickst, wenn Du aufmerksam
darauf wirst, nicht durch die Schilderung sondern nur durch die Aussage.
Christi Sanftmut dagegen hindert einen aufmerksam zu werden, wie tief
der Fall war.

Diese Sanftmut sollen wir lernen von ihm, und diese Sanftmut ist das deut-
lichste Kennzeichen des Christen. ,,So Dir jemand einen Streich gibt auf Dei-
nen rechten Backen, dem biete den andern auch dar.“ (Matth. 5,39). Es ist
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nicht Sanftmut, wenn Du wieder schlagst, und es ist auch nicht Sanftmut,
wenn Du Dich in das Unrecht findest und es fiir das nimmst, was es ist;
aber es ist Sanftmut, dass Du die linke Backe hinhaltst. Edelmut tragt auch
das Unrecht, aber er macht eigentlich, dass es grof3er aussieht, wenn er
sich darliber erhebt; Gleichmut tragt auch das Unrecht, aber macht es
nicht geringer als es ist; nur die Sanftmut macht es kleiner. Lass es vor un-
sern Augen geschehen. Wenn der erste Schlag gefallen ist, da wendet sich
Deine Aufmerksamkeit auf das Unrecht, und Du siehst es an dem Hochher-
zigen und siehst es an dem Geduldigen; aber wenn der Sanftmiitige mit
stillem Sinn die Linke hinkehrt, tragt er das Unrecht so leicht, dass Du auf
den Tater weniger aufgebracht bist. Es ist nicht Sanftmut, wenn Du Deinem
Feinde vergibst, aber wenn Du es sieben mal sieben und siebzig Mal tust,
das ist Sanftmut, denn der Sanftmiutige ist so bereit zu vergeben, dass es
fast aussieht, als verlangte er nach dem Vergeben, und der Sanftmiitige der
demitig weil, dass die Vergebung im Himmel von seiner Vergebung ab-
hangt, verlangt wirklich seinem Feinde zu vergeben.

Die Sanftmut tragt also die schwere Birde leicht, und auch die schwere
Biirde des Unrechts so leicht, dass es ist, als wiirde die Schuld geringer.
Diese Sanftmut kennt das Heidentum nicht. Sie hat eine in christlichem
Sinn herrliche Eigenschaft, sie hat keinen Lohn auf Erden; und sie hat eine
noch herrlichere Eigenschaft: dass ihr Lohn groR ist im Himmel.

Wir haben nun davon gesprochen, wie der Christ die schwere Biirde leicht
tragt, wie er die Blirde, die er gleich den andern zu tragen hat, als Christ
leicht tragt. Der welcher das gewinnbringende Joch, und der welcher
schwerbeladen doch die leichte Last tragt: der ist ein Christ.

Aber wenn Christus die leichte Last seine Last nennt, so kann man dabei
auch ganz besonders an eine Last denken, welche er seinen Jiingern aufge-
legt hat. Er hat ihnen ja aufgelegt die menschlichen Birden leicht zu tra-
gen, aber zugleich eine leichte Birde, die eigens fiir die Christen da ist.
Welches ist sie? Lass uns erst so fragen: welches ist von allen Lasten die
schwerste? Doch wohl das Siindenbewusstsein; darliiber werden wir nicht
streiten. Aber wer das Siindenbewusstsein fortnimmt, und gibt dafir das
Bewusstsein der Vergebung: der nimmt ja die schwere Blrde fort und gibt
dafur die leichte.
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Doch weshalb eine Last nennen, ob auch eine leichte? Ja, wenn einer nicht
verstehen will, dass die Vergebung doch auch eine Last ist, die getragen
werden soll, ob auch eine leichte Last, da nimmt er die Vergebung eitel.
Die Vergebung soll nicht verdient werden, so schwer ist sie nicht; aber sie
soll auch nicht eitel genommen werden - so leicht ist sie auch nicht. Die
Vergebung soll nicht bezahlt werden, so teuer ist sie nicht - denn sie kann
nicht bezahlt werden; aber sie soll auch nicht wie ein nichts hingenommen
werden, dazu ist sie zu teuer erkauft.

Sieh hier gilt es wieder Sanftmut um zu glauben, um die leichte Last der
Vergebung zu tragen, um die Freude der Vergebung zu tragen. Es kann
Fleisch und Blut schwer fallen die leichte Last zu tragen; aber wird die
leichte Last schwer, da macht es der aufrihrerische Sinn, der nicht glauben
will; wird dagegen die leichte Last so leicht, dass sie gar nicht eine Last hei-
Ren kann, dann hat der Leichtsinn sie eitel genommen. Vergebung, Verséh-
nung mit Gott ist eine leichte Last, aber doch grade wie die leichte Last der
Sanftmut; denn sie ist flir Fleisch und Blut die schwerste noch schwerer als
das Siindenbewusstsein, denn sie ist zum Argernis. Wie daher der Christ an
der Sanftmut kenntlich sein soll, so ist auch das eigentlich Christliche so,
dass es nur in Sanftmut geglaubt werden kann. Jede schwermitige oder
leichtsinnige Ubertreibung ist gleich ein Wahrzeichen, dass der Glaube
nicht recht zur Stelle ist. Denn Christus kam nicht zur Welt um das Leben
im Sinn des Leichtsinns leicht zu machen, auch nicht um es schwer zu ma-
chen im Sinn der Schwermut, sondern um die leichte Last auf den Glaubi-
gen zu legen. Der Leichtsinnige will alles vergessen sein lassen, er glaubt
vergebens; der Schwermitige will nichts vergessen sein lassen, er glaubt
vergebens. Aber wer Glauben hat, der glaubt, dass alles vergessen ist, doch
so dass er eine leichte Last tragt - denn tragt er nicht die Erinnerung daran,
dass es ihm vergeben ist! Der Leichtsinnige will sogar diese Erinnerung ver-
gessen sein lassen, ihm ist alles vergeben und vergessen. Aber der Glaube
sagt: Denke daran, dass es vergeben ist. Man kann ja auf verschiedene
Weise vergessen; man kann vergessen, weil man an anderes zu denken
hatte; man kann gedankenlos und leichtsinnig vergessen; man kann alles
vergessen glauben, weil man selbst vergal3; aber die ewige Gerechtigkeit
kann und will nur auf eine Weise vergessen - durch Vergebung. Aber dann
darf ja der Glaube auch nicht vergessen, er muss im Gegenteil bestandig
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gedenken, dass es ihm vergeben ist. Der Schwermiitige will nicht verges-
sen; er will nicht gedenken, dass es ihm vergeben ist; er will sich der Schuld
erinnern, deshalb kann er nicht glauben. Aber von der Vergebung soll ja ein
neues Leben in dem Glaubigen aus: gehen, dann kann also auch die Verge-
bung nicht zu vergessen sein. Es ist nur nicht mehr das Gesetz der Zucht-
meister zu Christus, sondern die Vergebung durch Christus ist der milde
Zuchtmeister, der nicht an das Vergessene erinnern will, aber doch in so-
weit daran erinnert, dass er sagt: denke doch daran, dass es vergeben ist.
Es ist nicht vergessen aber es ist in Vergebung vergessen. Jedes Mal wenn
Du an die Vergebung gedenkst, da ist es vergessen; aber wenn Du die Ver-
gebung vergisst, da ist es nicht vergessen und die Vergebung ist verspielt.

Ist dies nicht doch eine leichte Last? Weildt Du, mein Zuhorer, es anders zu
erklaren, so erklare es mir. Ich weiR es nicht anders als die schwierige Rede
so mit einfaltigem Glauben zu verstehen. Denn es ist doch eine schwierige
Rede die so verschiedene Worte zusammensetzt: leicht und - Last. Es ist ei-
ne schwierige Rede, o aber ein Menschenleben hat ja auch Schwierigkei-
ten. Und die schwere Rede ist zu verstehen und die Schwierigkeiten des Le-
bens sind zu tragen, ja leicht zu tragen fir den Christen - denn ihm ist das
Joch gewinnbringend und die Last leicht.

Gottes Unveranderlichkeit.
Diese Predigt hielt Kierkegaard am 18. Mai 1851 in der Citadellenkirche Ko-
penhagens; in Druck gab er sie am 5. Mail 1854.

Du Unveranderlicher, den nichts verandert, Du in Liebe unveranderlicher,
der Du gerade zu unserm Besten Dich nicht verandern lasst: dass auch wir
unser eignes Wohl suchten, durch Deine Unveranderlichkeit uns erziehen
lieBen, in unbedingtem Gehorsam Ruhe zu finden und zu ruhen in Deiner
Unveranderlichkeit. Du bist nicht wie ein Mensch, der nicht viel haben darf
was ihn bewegt, und sich nicht darf zu sehr bewegen lassen, wenn er nur
etwas Unveranderlichkeit bewahren will. Dich bewegt und in unendlicher
Liebe Alles; selbst was wir Menschen unbedeutend nennen, woran wir un-
bewegt voriibergehen: des Vogels Mangel bewegt Dich; was wir oft kaum
beachten, ein menschlicher Seufzer bewegt Dich, unendliche Liebe: aber
nichts verandert Dich, Du Unveranderlicher! Der Du in unendlicher Liebe
Dich bewegen lasst, lass Dich auch unsere Bitte bewegen, dass Du sie seg-
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nest, und das Gebet uns verdndere in Ubereinstimmung mit Deinem un-
veranderlichen Willen.

Jak. 1, 17-21.

Alle gute und alle vollkommene Gabe kommt von oben herab vom Vater
des Lichts, bei welchem ist keine Veranderung nach Wechsel des Lichts
und der Finsternis. Er hat uns gezeugt nach seinem Willen durch das Wort
der Wahrheit, auf dass wir waren Erstlinge seiner Kreaturen. Darum, lie-
ben Briider, ein jeglicher Mensch sei schnell zu horen, langsam aber zu re-
den und langsam zum Zorn. Denn des Menschen Zorn tut nicht, was vor
Gott recht ist. Darum leget ab alle Unsauberkeit und alle Bosheit und
nehmt das Wort an mit Sanftmut, das in euch gepflanzt ist, welches kann
eure Seelen selig machen.

Meine Zuhorer. Du hortest den Text verlesen. Wie nahe liegt es nun nicht
an den Gegensatz zu denken; an die Veranderlichkeit der irdischen Dinge
und der Menschen! an das Niederdriickende und Ermidende, dass alles
Verganglichkeit ist und die Menschen veranderlich sind, Du, mein Zuhorer
und ich! Traurig dass die Veranderung so oft zum schlimmeren ist! Armer
menschlicher Trost, aber doch ein Trost, dass bei dem Veranderlichen noch
eine Veranderung ist: dass es ein Ende nimmt.

Doch wenn wir so redeten, besonders in diesem Geist der Verstimmung,
also nicht wie im Ernst von der Verganglichkeit und menschlicher Unbe-
standigkeit gesprochen wird: da hielten wir uns nicht an den Text, sondern
wir verlielRen, ja wir veranderten ihn. Denn der Text redet von dem Gegen-
teil, von Gottes Unveranderlichkeit. Der Text ist lauter Friede und Freude;
wie des Berges Gipfel, wo die Stille wohnt, so ist des Apostels Rede erho-
ben Uber alle Verdanderlichkeit des Erdenlebens; er redet von Gottes Unver-
anderlichkeit; von dem Vater des Lichts, der droben wohnt, wohin kein
Wechsel naht, auch nicht ein Schatten davon. Er redet von guten und voll-
kommenen Gaben, die von oben herab kommen, von diesem Vater, der als
Vater des Lichts sich unendlich zu sichern weil3, dass wahrlich gut und voll-
kommen ist, was von ihm kommt, und als ,Vater” nichts lieber will, nichts
andres denkt als unverandert gute und vollkommene Gaben zu senden.
Und deshalb, meine lieben Brider, sei jeder Mensch ,,schnell zu héren,”
namlich nicht nach losem und leerem, sondern nach oben, denn von da
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oben her erfahrt man bestandig nur gutes Neue; ,langsam zu reden” denn
das schnellfertige Gerede der Menschen dient meist nur dazu die guten
und vollkommenen Gaben weniger gut und vollkommener zu machen;
»langsam zum Zorn“ dass wir nicht, wenn uns die Gaben nicht gut und voll-
kommen scheinen, zornig werden, und bewirken, dass das Gute und Voll-
kommene, das zu unserm Wohl bestimmt war, durch unsre eigne Schuld
uns zum Verderben wird; das kann des Menschen Zorn anrichten, und ,des
Menschen Zorn tut nicht, was vor Gott recht ist.“ ,,Darum leget ab alle Un-
sauberkeit und alle Bosheit” wie man das Haus reinigt und schmuickt und
selbst festlich gekleidet den Besuch erwartet, dass wir so mochten wirdig
die guten und vollkommenen Gaben empfangen. ,,Und nehmet das Wort
an mit Sanftmut, das in euch gepflanzt ist, welches kann eure Seelen selig
machen!”“ Mit Sanftmut! In Wahrheit, wenn es nicht der Apostel sagte und
wenn wir nicht gleich dem Befehl nachkamen zu sein ,langsam zum reden
und langsam zum Zorn,” mussten wir wohl sagen: das ist eine sonderbare
Rede; sind wir so toricht, dass wir mussten zur Sanftmut ermahnt werden,
wo es sich um unser Wohl handelt; das ist ja als wiirde Giber uns gespottet,
wenn so das Wort Sanftmut angebracht wird. Denn sieh, wenn einer mich
mit Unrecht schlagen will und da steht ein Anderer dabei, der mahnend
sagt: finde Dich mit Sanftmut darein, das ist verstandliche Rede. Aber wenn
die Liebe selbst kommt mit einer Gabe, die gut und vollkommen ist, wie sie
selbst, und mir sie schenken will - da steht ein Anderer dabei und sagt
mahnend: finde Dich mit Sanftmut darein! Und doch steht es mit uns Men-
schen so. Ein Heide, auch nur ein Mensch, der einfaltige Weise im Alter-
tum, klagt, er habe es oft erfahren, wenn er dem einen und dem andern
Menschen eine Torheit nehmen wollte um ihm besseres Wissen zu geben,
also ihm wohl tun wollte, dass da der Andere so zornig werden konnte,
dass er, wie der einfaltige Weise in scherzendem Ernst sagt, ihn beillen
wollte. Ach, und was hat nicht Gott erfahren miissen in diesen 6000 Jah-
ren, was erfahrt er nicht jeden Tag vom Morgen bis zum Abend mit jedem
Einzelnen dieser Millionen Menschen; wir werden zuweilen am meisten
aufgebracht, wenn er uns am meisten wohltun will. Ja, wenn wir Men-
schen in Wahrheit unser eigen Wohl kannten, und im tiefsten und wahrs-
ten Sinn unser eignes Wohl wollten, dann bediirfte es keiner Ermahnung
zur Sanftmut in dieser Hinsicht. Aber wir Menschen (wer hat das nicht in
eigner Erfahrung vernommen) wir sind doch in Beziehung zu Gott wie Kin-
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der. Und deshalb ist bei dem Empfangen des Guten und Vollkommenen die
Ermahnung zur Sanftmut notig in dem Grade ist der Apostel iberzeugt,
dass nur gute und vollkommene Gaben von ihm, dem ewig Unveranderli-
chen, herabkommen.

Verschiedene Gesichtspunkte! BloB menschlich redet man (wie ja das Hei-
dentum zeigt) geringer von Gott und ist iberwiegend geneigt nur wehmi-
tig von der Veranderlichkeit der menschlichen Dinge zu reden; der Apostel
will einzig und allein von der Unveranderlichkeit Gottes reden. Fiir den
Apostel ist der Gedanke an Gottes Unveranderlichkeit lauter Trost, Friede,
Freude, Seligkeit. Und das ist ja auch so. Aber lass uns nicht vergessen:
dass es fiur den Apostel so ist, liegt daran, dass er eben der Apostel ist, dass
er sich bereits langst in unbedingtem Gehorsam in Gottes Unveranderlich-
keit hingegeben hatte, dass er nicht am Anfang, sondern eher am Ende des
Weges stand, des engen aber auch des guten Weges, den er Alles verlas-
send gewahlt hatte, und dem er unverandert ohne zuriickzusehen folgte
mit immer starkeren Schritten der Ewigkeit entgegeneilend. Bei uns dage-
gen, die wir Anfanger sind, in der Erziehung, muss sich Gottes Unverander-
lichkeit auch von einer andern Seite zeigen, und vergessen wir diese so lau-
fen wir Gefahr die Erhabenheit des Apostels eitel zu nehmen.

So wollen wir denn reden womaoglich in Furcht und zur Beruhigung von
Dir, Du Unveranderlicher oder von Deiner Unveranderlichkeit.

Gott ist unveranderlich. Allmachtig schuf er diese sichtbare Welt - und
machte sich unsichtbar; er hillte sich in die sichtbare Welt wie in ein Ge-
wand; er verandert sie wie man ein Kleid andert selbst unverandert. So in
der sichtbaren Welt. In der Welt der Begebenheiten ist er tberall zur Stelle
in jedem Augenblick; in wahrerem Sinn als die wachsamste menschliche
Gerechtigkeit, von der es heil3t, sie sei Uberall zugegen, ist er, niemals von
einem Sterblichen gesehen allgegenwartig bei dem Geringsten und bei
dem GroRten, bei dem, was nur uneigentlich eine Begebenheit heilden
kann, und bei dem, was die einzige Begebenheit ist, wenn ein Sperling
stirbt und wenn der Retter des Menschengeschlechts geboren wird. Er halt
in jedem Augenblick alles Wirkliche als Moglichkeit in seiner allmachtigen
Hand, hat in jedem Augenblick alles in Bereitschaft, verandert in einem Nu
alles, der Menschen Meinungen und Urteile, menschliche Hoheit sowohl
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als Niedrigkeit, er verandert alles selbst unverandert. Wenn alles anschei-
nend unverdndert ist (denn es ist nur Schein, wenn das AuRerliche zu einer
Zeit unverandert ist, es verandert sich immer) wie in der allgemeinen Um-
walzung bleibt er gleich unverandert; kein Wechsel berihrt ihn, auch nicht
der Schatten eines Wechsels; in unveranderter Klarheit ist er der Vater des
Lichts ewig unverandert. In unveranderter Klarheit - ja gerade deshalb ist
er unverandert, weil er lauter Klarheit ist, eine Klarheit in der keine Dunkel-
heit ist und der keine Dunkelheit nahe kommen kann. Mit uns Menschen
ist es nicht so; wir sind nicht so Klarheit, und gerade deshalb sind wir ver-
anderlich: bald wird etwas lichter in uns, bald verdunkelt sich etwas und
wir werden verandert; jetzt wechselt es aulden um uns her und der Schat-
ten des Wechsels gleitet verandernd Uber uns, jetzt wieder fallt von der
AuRenwelt eine verandernde Beleuchtung auf uns, wahrend wir unter all
dem wieder in uns selbst verandert werden. Aber Gott ist unveranderlich.

Dieser Gedanke ist erschreckend, lauter Furcht und Zittern. Im Allgemeinen
wird das vielleicht weniger hervorgehoben; man klagt Gber die Verander-
lichkeit der Menschen und alles Zeitlichen, aber Gott ist unveranderlich,
das ist der Trost, lauter Trost, sagt sogar der Leichtsinn. Ja gewiss, Gott ist
unveranderlich.

Aber zuerst und zuvorderst, bist Du auch im Einverstiandnis mit Gott, be-
denkst Du recht ernstlich, strebst Du aufrichtig zu verstehen - und das ist
Gottes ewig unveranderlicher Wille mit Dir wie mit jedem Menschen
strebst Du aufrichtig zu verstehen, was Gottes Wille mit Dir sein kann?
Oder lebst Du so hin und ist Dir das nicht eingefallen? Schrecklich, dass er
dann der ewig Unveranderliche ist, denn mit diesem unveranderlichen Wil-
len musst Du doch einmal friiher oder spater zusammenstoRen, mit die-
sem unveranderlichen Willen, der wollte, dass Du es bedenken solltest,
weil er Dein Wohl will. Dieser unveranderliche Wille, welcher dann Dich
zermalmen muss, wenn Du in andrer Weise mit ihm zusammenstof3t. Und
Du, der Du in Einverstandnis mit Gott bist, bist Du mit ihm auch in gutem
Einverstandnis, ist Dein Wille sein Wille, unbedingt sein Wille, sind Deine
Wiinsche und jeder deiner Wiinsche sein Gebot, Deine Gedanken der erste
und der letzte seine Gedanken; wenn nicht, dann ist es flirchterlich dass
Gott unveranderlich, ewig, ewig unveranderlich ist! Schon mit einem Men-
schen uneins sein! Doch vielleicht bist Du der Starkere und sagst von dem
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andern: er verandert sich schon noch; oder wenn er auch der Starkere ist,
meinst Du vielleicht doch langer aushalten zu kdnnen. Aber wenn es die
ganze Zeit ist! Doch vielleicht denkst Du: 70 Jahr sind keine Ewigkeit. Aber
der ewig Unveranderliche - wenn Du mit ihm uneins warest, das ist ja eine
Ewigkeit, und ist flrchterlich!

Denk Dir einen Wanderer; er wird zum Stillstand gebracht am FuR eines un-
geheuren, eines unlibersteiglichen Berges. Darliber soll er - nein, er soll
nicht, aber er will hintiber, denn sein Wiinschen, sein Sehnen, sein Begeh-
ren, seine Seele - die hat eine leichtere Art Beforderung - ist bereits driiben
auf der andern Seite, und es fehlt nur noch, dass er ihr nachfolgt. Denk Dir
er wirde 70 Jahr alt; aber der Berg steht unverandert, unibersteiglich.
Lass ihn noch einmal 70 Jahr alt werden, aber der Berg steht ihm unveran-
dert im Wege, unverandert, untibersteiglich. So verandert er sich vielleicht
unter alledem, er stirbt ab seinem Sehnen, seinem Wiinschen und Begeh-
ren, er kennt kaum noch sich selbst; so trifft ihn nun ein ferneres Ge-
schlecht verandert sitzend am FuR des Berges, der unverandert uniiber-
steiglich dasteht. Lass 1000 Jahr vergangen sein; er der Veranderte ist
langst tot, nur eine Sage erzahlt von ihm, sie ist das einzige, was Ubrig blieb
- ja und dann der Berg, der steht unverandert, unibersteiglich. Und nun
der ewig Unveranderte, vor dem 1000 Jahr sind wie ein Tag, ach und selbst
dies ist zu viel gesagt, sie sind vor ihm wie ein Nu, ja eigentlich sind sie vor
ihm als waren sie nicht vor ihm - wenn du nur in fernster Weise einen an-
dern Weg willst als wo er Dich haben will, firchterlich!

Wahr genug, wenn Dein und mein und dieser vielen Tausenden Wille auch
nicht so ganz in Ubereinstimmung mit Gott ist: es geht ja so gut es gehen
mag in der Geschaftigkeit der sogenannten wirklichen Welt; Gott lasst ei-
gentlich nichts von sich merken; eher ist es wohl so, dass wenn da ein Ge-
rechter ware wenn es einen solchen gabe - der diese Welt betrachtete, ei-
ne Welt von der die Schrift sagt, dass sie im Argen liegt, er misste wohl
missmutig darliber werden, dass Gott nichts von sich merken lasst. Aber
glaubst Du deshalb, dass Gott sich verandert hat, oder ist es weniger flrch-
terlich, dass er nichts von sich merken lasst, wenn es doch gewiss ist, dass
er ewig unveranderlich ist? Mir scheint es nicht so. Bedenk es doch und sa-
ge dann, welches ist das flirchterlichste: dies, dass der unendlich Starkere
mude davon sich spotten zu lassen, sich in seiner Macht zeigt und die Wi-
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derstrebenden zermalmt - das ist furchterlich, und so wird es auch darge-
stellt, wenn davon gesprochen wird, dass Gott sich nicht spotten lasst, und
auf die Zeiten hingewiesen wird, wo sein Gericht Gber das ganze Men-
schengeschlecht vernichtend einherschritt. Aber ist das doch das furchter-
lichste? ist es nicht noch flirchterlicher, wenn der unendlich Starkere - ewig
unveranderlich! - ganz stille sitzt und zusieht ohne Veranderung einer Mie-
ne fast, als ware er nicht da, wahrend doch, so misste wohl der Gerechte
klagen, die Unwahrheit Fortgang und Macht hat, Gewalt und Unrecht siegt
und zwar in dem Mal3e, dass selbst ein Besserer kann versucht werden zu
meinen, er musste in etwas dieselben Mittel benutzen, wenn er hoffen will
etwas fir das Gute auszurichten, und es ist als ware er ganz zu Spott ge-
worden, er der unendlich Machtige, der ewig Unveranderliche, der sich
weder spotten noch verandern lasst - ist nicht dies das Furchterlichste?
Denn weshalb glaubst Du wohl ist er so stille? Weil er bei sich selbst weil3,
dass er ewig unveranderlich ist. Einer der nicht so seiner selbst ewig sicher
ist, der kdnnte sich nicht so stille halten, der erh6be sich in seiner Macht;
nur der ewig Unveranderliche kann so stille sitzen. Er gibt Zeit, das kann er
auch, er hat die Ewigkeit und ewig bleibt er unverandert; er gibt Zeit, dass
tut er mit wohlberatenem Sinn, dann kommt eine Rechenschaft der Ewig-
keit, wo nichts vergessen ist, nicht ein einziges von den unziemlichen Wor-
ten die gesprochen wurden, und ewig ist er unveranderlich. Doch es kann
auch Barmherzigkeit sein, dass er so Zeit gibt, Zeit zur Umkehr und Besse-
rung, aber flirchterlich, wenn diese Zeit nicht so benutzt wird, denn dann
musste die Torheit und der Leichtsinn in uns lieber wiinschen, dass er mit
der Strafe gleich bei der Hand ware, als dass er so Zeit gibt, dass er wie gar
nicht da ist und doch ewig unveranderlich ist. Frage einen Erzieher -und wir
sind doch alle im Verhaltnis zu Gott mehr oder weniger Kinder! - frag den,
der mit unverstandigen Menschen zu tun hat, und jeder von uns ist doch
mindestens einmal unverstandig gewesen, und ist es in langerer oder kiir-
zerer Zeit mit grollerem oder geringerem Zwischenraum noch und Du sollst
horen, er wird meinen, dass es eine grol3e Hilfe flir den Leichtsinn ist, oder
richtiger zur Verhinderung des Leichtsinns - und wer dlrfte sich ganz von
Leichtsinn freisprechen! dass die Strafe womdglich im Nu auf die Ubertre-
tung folgt, damit das Gedachtnis des Leichtsinnigen gewohnt wird an die
Strafe zugleich mit der Schuld zu denken. Ja ware es so, ware Verfehlung
und Strafe so miteinander verbunden, dass im selben Nu wo man die ver-
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botene Lust ergreift oder die Pflicht verfehlt, im selben Nu die Strafe folgte:
ich glaube der Leichtsinn wirde sich hiiten. Aber je langere Zeit zwischen
der Schuld und der Strafe ist (die aber recht verstanden gerade das Mal}
fir den Ernst der Sache ist), um so mehr fihlt sich der Leichtsinn versucht,
als konnte vielleicht das Ganze vergessen werden, oder vielleicht die Ge-
rechtigkeit selbst sich verandern und zu der Zeit ganz andere Begriffe ha-
ben, oder als wiirde es wenigstens zu lange her sein, als dass die Sache un-
verandert dargestellt werden konnte. So verandert sich der Leichtsinn,
aber nicht zum Bessern; er wird sicher, und wenn er sicher geworden ist, so
erdreistet er sich mehr, und dann geht Jahr um Jahr hin - die Strafe bleibt
aus und Vergessen tritt ein und wieder bleibt die Strafe aus, aber neue Ver-
fehlung bleibt nicht aus, und die alte ist bosartiger geworden; und dann ist
es vorbei, dann schlieRt der Tod ab - und zu alle dem (es war nur Leicht-
sinn!) war ein ewig Unveranderlicher Zeuge: war es dann auch Leichtsinn?
ein ewig Unveranderlicher und das ist der, dem Du musst Rechenschaft ab-
legen. In dem Augenblick, da der Zeiger der Zeit, der Minutenzeiger, 70
Jahr zeigte und der Mensch starb, in der Zeit hatte der Zeiger der Ewigkeit
sich kaum geruhrt: in dem Grade ist alles gegenwartig fur die Ewigkeit und
fur ihn den Unveranderlichen.

Und deshalb, wer Du auch bist, denke daran, was ich zu mir selbst jage,
dass vor Gott nichts Bedeutendes und nichts Unbedeutendes ist, dass in ei-
nem Sinn das Bedeutende fiir ihn unbedeutend ist, in anderem Sinn selbst
das Unbedeutendste fiir ihn unendlich bedeutend ist. Ist Dein Wille nicht in
Ubereinstimmung mit dem seinen, bedenk es, Du entgehst ihm niemals,
danke ihm, wenn er durch Milde oder durch Strenge Dich lehrt Deinen Wil-
len in Ubereinstimmung mit dem seinen zu bringen fiirchterlich, wenn er
nichts von sich merken lasst, firchterlich, wenn es mit einem Menschen so
weit kommen konnte, dass er fast darauf trotzt, dass Gott entweder nicht
da ist, oder dass er sich verandert hat, oder auch nur zu grol? ist um Acht
zu geben auf das, was wir Kleinigkeiten nennen; denn er ist da, und ist ewig
unveranderlich, und seine unendliche GroRe ist grade die, dass er auch das
Mindeste sieht, ja und wenn Du nicht willst wie er, so gedenkt er daran un-
verandert eine Ewigkeit!

Es ist also flir uns leichtsinnige und unbestandige Menschen lauter Furcht
und Zittern in diesem Gedanken an Gottes Unveranderlichkeit. Bedenk es
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wohl! ob er sich merken lasst oder nicht, er ist ewig unveranderlich: be-
denk es wohl, wenn Du, wie man sagt, AuBenstande mit ihm hast, er ist un-
veranderlich. Vielleicht hast Du ihm etwas gelobt, durch heiliges Gelliibde
Dich verpflichtet .... aber im Lauf der Zeit hast Du Dich verandert, denkst
nun seltener an Gott (hast vielleicht in spateren Jahren wichtigere Dinge zu
bedenken?) oder Du denkst vielleicht anders von Gott, dass er sich nicht
um die Kleinigkeiten Deines Lebens kiimmere, dass solcher Glaube Kinder-
ei sei, in jedem Falle hast Du dann vergessen, was Du ihm gelobtest, und
danach vergessen, dass Du es ihm gelobtest, und zuletzt vergessen ja ver-
gessen, dass er nichts vergisst, er der ewig Unveranderliche, dass es grade
das verkehrte kindische Wesen der spateren Jahre ist zu meinen, dass et-
was fur Gott unbedeutend sei, und dass Gott etwas vergesse, er der ewig
Unveranderliche!

Bei dem Verhaltnis der Menschen unter einander wird oft Gber Verander-
lichkeit geklagt, der eine klagt Giber den andern, dass er sich verandert ha-
be, aber selbst unter Menschen kann zuweilen die Unverandertheit des Ei-
nen wie zur Plage sein. Vielleicht hat einer zu dem andern von sich selbst
gesprochen; vielleicht war es eine etwas kindliche, verzeihliche Rede, die
er fihrte. Aber vielleicht war die Sache auch ernstlicher; das torichte, eitle
Herz fuhlte sich versucht in hohen Tonen von seiner Begeisterung, von der
Bestandigkeit seiner Geflihle, von seinem Wollen in dieser Welt zu reden.
Der Andere horte ruhig darauf, er lachelte nicht einmal noch hinderte er
ihn im Reden; er lieR ihn reden, er horte, er schwieg; nur gelobte er, wie
das verlangt wurde, dass Gesagte nicht zu vergessen. So ging die Zeit hin
und der erste hatte langst das alles vergessen; der andere dagegen hatte
es nicht vergessen. Ja lass uns das noch sonderbarere denken, er hatte sich
von den Gedanken bewegen lassen, welche der erste in augenblicklicher
Stimmung des Augenblicks ausgesprochen hatte ach und sich gleichsam
weggesprochen hatte; er hatte in redlichem Streben sein Leben danach ge-
staltet: welche Plage dieses unveranderte Gedenken, da er nur zu deutlich
zeigt, dass er nicht das Mindeste von dem vergal3, was in jenem Augenblick
gesagt wurde!

Und nun der ewig Unveranderliche und dieses menschliche Herz! O
menschlich Herz, was birgst du doch nicht in deinem geheimnisvollen Ver-
schluss unbekannt fiir Andere - das ware nicht das Schlimmste, aber zuwei-
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len fast unbekannt fir den Betreffenden selbst! Fast ist es ja, sobald nur
ein Mensch etwas zu Jahren gekommen ist, fast ist es ja wie ein Graberfeld
dieses menschliche Herz. Da liegen sie begraben, begraben in Vergessen-
heit, die Gellibde, Vorsatze, Beschlisse, Plane und Bruchstlicke von Planen,
und Gott weild was ja so reden wir Menschen, denn wir Menschen beden-
ken selten was wir sagen, wir sagen: da liegt Gott weild was. Und das sagen
wir so halb leichtsinnig, halb mide vom Leben - und nun ist es so flirchter-
lich wahr, dass Gott weil$ bis zum mindesten, was Du vergessen hast; was
sich fir Dein Gedachtnis verandert hat, das weill er unverandert; er erin-
nert sich nicht, als ware es etwas vergangen, nein, er weil} es als ware es
heute, er weil} es, als ware zu ihm von diesen Wiinschen und Vorsatzen
und Beschliissen gesprochen und er ist ewig unverandert und ewig unver-
anderlich kann einem das Gedachtnis eines andern Menschen zur Last fal-
len - nun es ist doch wohl niemals ganz zuverlassig, und in jedem Fall kann
es nicht eine Ewigkeit wahren, ich werde doch frei von diesem Menschen
und seinem Gedachtnis; aber ein Allwissender und ein ewig unveranderli-
ches Gedachtnis, dem Du nicht entgehst, am wenigsten in der Ewigkeit:
furchterlich! Fir Ihn ist alles ewig gegenwartig, ewig gleich gegenwartig,
kein verandernder Schatten des Morgens oder des Abends, der Jugend
oder des Alters, des Vergessens oder der Entschuldigung verandert ihn;
nein, bei ihm ist kein Schatten; sind wir, wie man sagt, Schatten, er ist ewig
Klarheit in seiner ewigen Unveranderlichkeit; sind wir Schatten, die hinei-
len meine Seele, sieh dich doch vor, denn ob du willst oder nicht, du eilst
hin zur Ewigkeit, zu ihm, und er ist ewig Klarheit! Deshalb halt er nicht blof}
Rechenschaft, sondern er ist die Rechenschaft; wir Menschen sollen Re-
chenschaft ablegen - das klingt, als ware dazu eine lange Zeit und dann
vielleicht eine nicht zu bewaltigende Menge von Weitlaufigkeiten um die
Rechenschaft fertig zu machen: o meine Seele, sie ist in jedem Augenblick
getan; denn seiner uns veranderlichen Klarheit ist die Rechenschaft bis
zum mindesten vollstandig fertig und bewahrt von ihm dem ewig Unveran-
derlichen, der nichts vergessen hat von dem was ich vergal3, auch nicht,
wie ich, etwas anders in der Erinnerung hat, als es wirklich war.

So ist da lauter Furcht und Zittern in diesem Gedanken an Gottes Unveran-
derlichkeit, fast ist es als ware es weit, weit Gber Menschenkrafte mit einer
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solchen Unveranderlichkeit zu tun zu haben, ja als misste dieser Gedanke
in Angst und Unruhe stilirzen bis zur Verzweiflung.

Aber dann ist es doch auch so, dass Beruhigung und Seligkeit in diesem Ge-
danken ist; das ist wirklich so, und wenn Du ermtidet von all der menschli-
chen und zeitlichen und irdischen Veranderlichkeit, ermidet von Deiner ei-
genen Unbestandigkeit eine Statte wiinschtest, wo Du Dein miides Haupt,
Deine miiden Gedanken, Deinen miiden Sinn ruhen kénntest, um recht
auszuruhen: O, in Gottes Unveranderlichkeit, da ist Ruhe! Wenn Du des-
halb diese seine Unveranderlichkeit Dir dienen lasst wie er will, zu Deinem
Besten, Deinem ewigen Besten, wenn Du Dich erziehen lasst, dass Dein Ei-
genwille (und von dem kommt eigentlich die Veranderlichkeit, noch mehr
als von aul3en) je eher je lieber ausstirbt, es hilft Dir ja doch nicht, Du
musst doch im Guten oder im Bosen, denk Dir das Vergebliche uneins sein
zu wollen mit dem ewig Unveranderlichen, sei wie das Kind, wenn es recht
tief vernimmt, dass es sich gegentliber einen Willen hat, vor dem nur Ge-
horsam hilft - wenn Du Dich durch seine Unveranderlichkeit er: ziehen
lasst, dass Du der Unbestandigkeit und Veranderlichkeit, der Laune und Ei-
genwilligkeit entsagst: da ruhst Du stets sicherer und seliger in dieser Un-
veranderlichkeit Gottes. Denn dass der Gedanke an Gottes Unveranderlich-
keit selig ist, ja, wer zweifelt daran; aber achte nur darauf, dass Du so wirst,
dass Du kannst selig in dieser Unveranderlichkeit ruhen. O, wie einer, der
ein gliickliches Heim hat, sagt man dann: mein Heim ist ewig gesichert: ich
ruhe in Gottes Unveranderlichkeit. Die Ruhe kann keiner Dir stéren, nur Du
selbst; kdnntest Du ganz gehorsam werden in unverandertem Gehorsam,
da solltest Du mit derselben Notwendigkeit wie ein schwerer Kérper zur Er-
de fallt, oder mit derselben Notwendigkeit wie das Leichte sich zum Him-
mel erhebt, frei ruhen in Gott.

Lass dann nur alles wechseln, wie es geschieht. Sollst Du Deine Wirksam-
keit auf groflerem Schauplatz finden, wirst Du nach groflerem Mal3stab die
Verganglichkeit aller Dinge erfahren, aber auf einem geringeren Schauplatz
und auf dem kleinsten wirst Du doch dasselbe erfahren, vielleicht grade so
schmerzlich. Du wirst erfahren wie die Menschen sich verandern und wie
Du selbst Dich veranderst; zuweilen wird es auch sein als ob Gott sich ver-
anderte, was mit zur Erziehung gehort. Hierlber, Giber die Veranderlichkeit
aller Dinge wirde ein alterer Mann besser sprechen kdnnen als ich, wah-
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rend vielleicht was ich sagen kdnnte den ganz Jungen als etwas neues er-
scheinen mochte. Doch das wollen wir nicht weiter ausfiihren, sondern der
Mannigfaltigkeit des Lebens liberlassen es fir jeden zu entfalten wie es
ihm bestimmt ist, damit er erfahre, was vor ihm alle andern erfahren ha-
ben. Zuweilen wird die Veranderung so sein, dass Du des Wortes gedenkst:
Abwechslung erfrischt - ja unbeschreiblich! Es werden auch Zeiten kom-
men, da Du selbst ein Wort erfindest, welches die Sprache verschwiegen
hat, und Du sagst: Abwechslung erfrischt nicht - wie konnte ich doch sagen
sie erfrische! Wenn es so ist, wirst Du besonders veranlasst sein (was Du
aber doch wohl auch im ersten Fall nicht vergessen wirst) ihn zu suchen,
den Unveranderlichen!

Meine Zuhorer! Diese Stunde ist nun bald vorbei und die Rede auch. Wenn
Du nicht selbst es anders willst, wird diese Stunde auch bald vergessen sein
und die Rede auch. Und wenn Du nicht selbst es anders willst, bald wird
auch der Gedanke an Gottes Unveranderlichkeit in Veranderlichkeit verges-
sen sein. Doch daran ist doch wohl er nicht schuld, er der Unveranderliche!
Aber verschuldest Du nicht selbst es zu vergessen, da wirst Du in diesem
Gedanken fir Dein Leben versorgt sein, ja flr eine Ewigkeit.

Denk Dir in der Wiiste einen Einsamen; verbrannt fast von der Hitze, ver-
schmachtend findet er eine Quelle. O liebliche Kiihle! Nun bin ich, Gott sei
gelobt, sagt er und er fand doch nur eine Quelle, wie musste nicht der re-
den, der Gott fand! und doch misste er auch sagen: , Gott sei gelobt“ ich
fand Gott! - nun bin ich, Gott sei gelobt, versorgt! Denn deine treueste
Kihle, o geliebte Quelle, unterliegt nicht der Veranderung. In Winters Kal-
te, wenn sie bis hierher reichte, wirst du nicht kalter, du bewahrst genau
dieselbe Kiihle, dein Wasser friert nicht! In Mittagsglut der Sommersonne
bewahrst du deine Frische unverandert, dein quellendes Wasser wird nicht
lau! Und da ist nichts unwahres in dem was er sagt, (er der nach meinen
Gedanken keinen undankbaren Gegenstand fir eine Lobrede wahlte, eine
Quelle, was man um so besser versteht, je besser man weil, was Wiiste
und Einsamkeit bedeuten), es ist keine unwahre Ubertreibung in seiner
Lobrede. Indes sein Leben nahm eine andre Wendung, als er gedacht. Er
verirrte sich einmal und wurde dann in die weite Welt hinausgerissen. Vie-
le Jahre nachher kehrte er zuriick. Sein erster Gedanke war die Quelle sie
war nicht da, sie war ausgetrocknet. Einen Augenblick stand er still in Trau-
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er; da fasste er sich und sagte: nein, ich nehme nicht ein Wort von dem zu-
rick, was ich zu deinem Lobe sagte; alles war doch Wahrheit. Und pries ich
deine liebliche Frische wahrend du warst, geliebte Quelle, so lass sie mich
auch preisen, nachdem du verschwunden bist, damit es wahr sei, dass in
eines Menschen Brust Unveranderlichkeit sein kann. Auch kann ich nicht
sagen, dass du mich betrogst; nein, hatte ich dich gefunden, ich bin gewiss,
deine Frische ware unverandert gewesen, und mehr hattest du nicht ge-
lobt.

Aber Du o Gott, Du Unveranderlicher , Du bist uns verandert immer zu fin-
den und lasst Dich unverandert immer finden; keiner reist weder im Leben
noch im Tode so weit fort, dass Du nicht zu finden warest, dass Du nicht da
warest, Du bist ja tGberall. Und so bleibst Du ja nicht wie die Quelle an einer
Stelle, Du reisest mit; ach und keiner verirrt sich so weit fort, dass er nicht
zu Dir zurtick finden kénnte. Du bist ja nicht wie eine Quelle, die sich finden
|asst, Du bist wie eine Quelle, die selbst den Durstigen sucht, den Verirrten,
was man nie von einer Quelle gehort. So bist Du unverandert immer und
Uberall zu finden. O, und wann immer ein Mensch zu Dir kommt, in wel-
chem Alter, zu welcher Zeit des Tages, in welchem Zustand: wenn er auf-
richtig kommt, er findet immer Deine Liebe gleich warm, Du Unveranderli-
cher! Amen.
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Gedanken, welche von rickwirts verwun-
den - zur Erbauung:

Bewahre Deinen Ful$, wenn Du zum Haus des Herrn gehst.

Wie ist im Gotteshaus Alles so still, so sicher. Wer da hineintritt,
thm ist es, als wire er mit einem einzigen Schritt an eine ferne Stit-
te gekommen, unendlich weit entfernt von allem Larm und Ge-
schrei und Toben, von den Schrecken des Daseins, von den Stiir-
men des Lebens, vom Auftreten furchtbarer Begebenheiten oder ih-
rer aufreibenden Erwartung. Und wohin Du darinnen Deinen Blick
wendest, Alles will Dich sicher und ruhig machen. Die hohen Mau-
ern des ehrwiirdigen Baues - sie stehen so fest, sie umschirmen so
zuverldssig die sichere Zufluchtsstétte unter deren machtigen Wol-
bung Du von jedem Druck frei bist. Und die Schonheit der Umge-
bung, ihre Pracht will Dir alles so freundlich, so einladend machen,
sie will die heilige Stétte gleichsam bei Dir einschmeicheln, indem
sie zugleich an die guten und ruhigen Zeiten erinnert, welche was
ja vorauszusetzen ist, dieses Werk des Friedens begiinstigt haben?.
Sieh der Mann, der diese Bilder in Stein gehauen hat, er hat dazu
lange Zeit gebraucht und in all dieser langen Zeit muss sein Leben
umfriedigt und gesichert gewesen sein, so dass keiner thm zu nahe
trat und nichts ithm zustief3, was irgendwie die Hand oder den Ge-
danken unsicher machen konnte: er hat als Kiinstler die tiefste Ru-
he des Friedens gebraucht - was er hervorbrachte, erinnert daher
auch an diese Ruhe. Sich, der diesen Samt webte, womit die Kan-
zel geschmiickt ist, er muss Ruhe gehabt haben, um bei seiner Ar-
beit stille zu sitzen, bei der Arbeit, die in Zeiten des Friedens ge-
trieben wird, und im Krieg nicht notig ist. Und die Frau, welche das
Gold darauf nihte, sie muss in der Lage gewesen sein, ungestort
und fleiBlig bei ihrem Werk zu sitzen, einzig mit thm beschaftigt
und mit dem Gedanken, jeden Stich gleich sorgsam zu machen.
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Wie beruhigend, wie beschwichtigend - ach, und wie viel Gefahr in dieser
Sicherheit! Und deshalb ist es doch wahrlich so, dass eigentlich nur Gott im
Himmel es ist, der in der Wirklichkeit des Lebens recht zum Gewinn den
Menschen predigen kann; denn Er hat die Umstande, Er, der Schopfer, hat
die Schicksale in seiner Macht. Und die Umstande - und wenn ,,Du“ in ih-
nen bist, wenn sie Dich umschliel3en, als den, welchen sie angehen: ja, ihre
Beredsamkeit ist durchdringend und erweckend. Das hast Du wohl auch er-
fahren. Wenn Du selbst der Kranke warst, der in der Mitternachtsstunde
schlaflos auf dem Krankenbett lag, oder wenn Du nur der warst, der in der
Mitternachtsstunde am schmerzvollen Lager des Kranken sal3, und mit
angstlicher Deutlichkeit jeden Schlag der Uhr und jeden Seufzer des Kran-
ken zahlte, aber ohne in der Einférmigkeit und der Zahl Linderung zu finden
- wenn Du da jenen frommen Gesang hortest: ,,Es war zu einer Mitter-
nacht, dass unser Herr geboren ward”: glaubst Du wohl, dass alle Redner
zusammen, diese Wirkung hervorbringen kénnten! Und warum nicht? Weil
das Krankenbett und die Nachtstunde machtiger predigen als alle Redner,
weil sie sich auf das Geheimnis verstehen, so zu Dir zu reden, dass Du zu
vernehmen bekommst, dass Du selbst, grade ,Du”, nicht er, der zur Seite
sitzt, nicht die draulRen, sondern grade ,,Du” es bist, der angeredet wird,
Du, der Du Dich allein flihlst, allein in der Welt, allein in der Mitternachts-
stunde am Krankenbett. Oder wenn ein Mensch in den letzten Zigen liegt
und man ihm ehrlich und redlich nicht verschwiegen hat, was man in die-
sen Zeiten den Sterbenden verschweigen will, was fiir ihn doch das Wich-
tigste ist, dass es vorbei ist: glaubst Du nicht, dass das einfaltige trostende
Wort des Beschranktesten eine ganz andere Wirkung hervorbringen wird,
als all die beriihmtesten Redner bei dem hervorbringen, der gesund und
frisch, in seinen Gedanken auch geistlich gesund, in dem prachtvollen Tem-
pel sicher dasitzt und hort - und vielleicht den Vortrag beurteilt. Und war-
um wird jenes einfaltige Wort eine ganz andere Wirkung hervorbringen?
Weil der Tod verstandlich zu machen weil3, wen es angeht, und weil} Dich
verstehen zu lassen, dass Du es bist, dass Du der Betreffende bist, kein An-
derer, nicht Dein Nachbar noch Dein Gegeniliber, noch ein anderer Mensch
hier in der Stadt, sondern dass ,,Du” es bist, der sterben soll.

So in der Wirklichkeit des Lebens, wenn Gott es ist, der mit Hilfe der Um-
stande zur Erweckung predigt. Aber in Gottes Haus, in dem prachtvollen
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Gotteshaus, wenn der Priester predigt zur Beruhigung! besonders wenn er
streben wollte das Menschliche zu befriedigen oder das, was man die For-
derung der Zeit nennt. Denn wahrend die Menschen in diesen Zeiten mehr
und mehr furchtsam werden, mehr und mehr bange davor, selbst in Wirk-
lichkeit das Furchterliche zu erleben, der Gewalt der Umstande preisgege-
ben, so werden sie dagegen mehr und mehr wahlerisch im Begehren des
Tandes der Beredsambkeit. In Ernst will man nicht héren von dem Flirchterli-
chen, man will es spielend nachmachen, ungefahr wie wenn in Friedenszei-
ten die Krieger, oder wohl richtiger die Nicht-Krieger, Krieg spielen; man
will kiinstlerisch Alles fordern hinsichtlich der Schénheit der Umgebung
und kinstlerisch vom Redner alles fordern, aber selbst will man weltlich
und unfromm ganz sicher in Gottes Haus sitzen, weil man gut genug weils,
dass kein Redner die Macht hat, welche nur die Vorsehung hat, einen Men-
schen zu ergreifen und hinzuwerfen in die Gewalt der Umstande, und die
Schickungen und Prifungen und Anfechtungen ihm im Ernst zur Erweckung
predigen zu lassen.

O, im gewdhnlichen Gang des Lebens gibt es so Vieles, was den Menschen
einschlafern und ihm lehren will zu sagen , Friede und keine Gefahr.” Des-
halb gehen wir hier in Gottes Haus um vom Schlaf erweckt und aus der
Verzauberung herausgerissen zu werden. Aber wenn dann wieder in Got-
tes Haus zuweilen so vieles ist, was uns einschlafern will! Selbst was an und
fr sich erweckend ist, Gedanken, Betrachtungen, Vorstellungen, kann
durch die Macht der Gewohnheit und der Einformigkeit ganz die Bedeu-
tung verlieren, gleichwie eine Sprungfeder die Schnellkraft verlieren kann,
durch die sie doch eigentlich nur ist, was sie ist. Es ist ja so, um dem Gegen-
stand naher zu kommen, richtig und gut zu verantworten, es ist geradezu
Pflicht immer wieder die Menschen einzuladen in das Haus des Herrn zu
kommen, sie herbeizurufen. Aber man kann so gewohnt werden, diese Ein-
ladung zu horen, dass sie ihre Bedeutung verliert, dass man zuletzt aus-
bleibt, und es damit endet, dass die Einladung die Kirche leer predigt. Oder
man kann so gewohnt werden, diese Einladung zu horen, dass sie bei de-
nen, die kommen, unwahre Vorstellungen hervorruft, uns in den eignen
Augen wichtig macht, weil wir nicht wie die seien, die fortbleiben, uns
selbstzufrieden und sicher macht, weil sie uns in einen Sinnenbetrug einwi-
ckelt, als ware es, da wir so instandig eingeladen werden, Gott, der unsrer
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bedurfte, als waren es nicht grade wir, die in Furcht und Beben bedenken
sollen, was er von uns fordern kann, als waren wir es nicht, die in Aufrich-
tigkeit Gott danken sollten, dass er tberhaupt mit uns zu tun haben will,
dass er dulden und erlauben will, dass wir uns ihm nahern; dulden, dass
wir uns erkihnen zu glauben, er kimmere sich um uns; dass er ohne sich
dessen zu schamen, will als unser Gott und unser Vater bekannt und ange-
rufen werden.

So lass uns denn Uber diese Sache einmal anders reden, indem wir reden
Uber die Worte des Predigers (4,17):

Bewahre Deinen Fu, wenn Du zum Haus des Herrn gehst.

Bewahre Deinen Fuls, wenn Du zum Haus des Herrn gehst. Denn es ist eine
hochst verantwortliche Sache, hinauf zu gehen ins Haus des Herrn. Denke
daran, dass er, welcher dort zur Stelle ist, der ist, der im Himmel ist und Du
bist auf der Erde. Aber bilde Dir nicht ein, dass er in seiner Erhabenheit
weit fort sei: grade dies ist ja der Ernst und die Verantwortung, dass Er, der
unendlich Erhabene, Dir ganz nahe ist, naher als die Menschen, die Du tag-
lich um Dich hast, ndher als Dein vertrautester Freund, welchem Du
glaubst Dich ganz zeigen zu kdnnen, wie Du bist. Erhabenheit und Ferne
scheinen einander zu entsprechen, so dass der Erhabene Dir auch fern sei;
Gleichheit und Nahe scheinen einander zu entsprechen, so dass wer Dir
nahe ist, auch Deinesgleichen sei; aber wenn die Erhabenheit Dir ganz na-
he ist und doch Erhabenheit ist, so bist Du schwierig gestellt. Doch ist gra-
de Gott, der unendlich Erhabene, im Haus des Herrn Dir ganz nahe in sei-
ner Erhabenheit, denn es ist bei Gott nicht wie bei einem Menschen, der
doch im Grunde minder erhaben bleibt, wenn er Dir, dem Geringen, nahe
kommt, sich mit Dir einldsst; nein, Gott kann dem Geringsten ganz nahe
kommen und bleibt doch in seiner unendlichen Erhabenheit. Ernst der
Ewigkeit, o schwierige Stellung! Denn nicht wahr, wenn sonst nur ein Frem-
der zugegen ist, wo Du bist, so bist Du etwas anders, und wenn der Mach-
tigste und Erhabenste im Lande zugegen ist, so bist Du viel anders, weil er
so er: haben ist und weil Du ihn so selten siehst. Aber Gott im Himmel ist
ganz anders erhaben und doch, wenn Du in des Herren Haus gehst, da ist
Gott in seiner unendlichen Erhabenheit Dir ganz nahe, naher als Du Dir
selbst bist, da er sogar die Gedanken bei Dir versteht und entdeckt, die Du
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selbst nicht verstehst. O welches ungeheure Gewicht der Verantwortung,
dass der unendlich Erhabene, der, vor welchem Du Dich vielleicht in Deiner
besten Gestalt zeigen mochtest, dass Er - und doch in seiner Erhabenheit -
Dir ganz nahe ist, Dich sieht, und doch in seiner Erhabenheit ganz nahe,
wie auch der Dich nicht sieht, der jeden Tag um Dich ist. Selbst wenn Du in
dem Gedanken, dass Du Dich dem Allerh6chsten darstellst, versuchen woll-
test, Dich anders zu zeigen als Du bist, Du kannst es nicht, dazu ist Er zu un-
endlich erhaben, ja, und nun kommt es wieder, dazu ist Er Dir zu nahe.
Kann ein Mensch die Fassung verlieren und vergessen, was er sagen wollte,
wenn er der kdniglichen Majestat gegentuber gestellt wird : O flrchterlich,
Gott gegenlber gestellt zu werden, denn die konigliche Majestat ist weder
so erhaben wie Gott, noch kann sie Dir so nahe kommen.

Nimm Dich daher in Acht, wenn Du zum Haus des Herrn gehst. Was willst
Du dort? Du willst den Herrn deinen Gott anrufen, ihn loben und preisen.
Aber ist dies nun auch wirklich in Aufrichtigkeit Dein Ernst? Du weil3t, die
Sprache hat keinen feierlicheren Ausdruck um Aufrichtigkeit zu fordern, als
wenn man zu einem Menschen sagt: ist es vor Gott Deine Uberzeugung,
Deine Meinung? Und im Haus des Herrn bist Du ja vor Gott. Ist also Dein
Anrufen, das Gott anruft, ist es vor Gott aufrichtig gemeint? Und was ist
Aufrichtigkeit vor Gott? Dies, dass Dein Leben ausdriickt, was Du sagst. Wir
Menschen miissen uns mit geringerem begnligen, damit, dass Einer dem
Andern feierlich versichert, dass dies und das seine aufrichtige Meinung
sei. Aber Gott im Himmel, Er der unendlich Erhabene, oder, ja hier kommt
es wieder, Gott der Herzenskenner, der Dir ganz nahe ist: Gott will nur eine
Art von Aufrichtigkeit verstehen, die, dass das Leben des Menschen aus-
driickt, was er sagt. Jede andre Aufrichtigkeit, jede andre Feierlichkeit, jede
blof3e Versicherung, dass man meine, was man sagt, ist vor Gott ein Be-
trug, eine Unwahrheit, ein solches Anrufen ist Vermessenheit gegen ihn.
Nimm Dich da in Acht, dass Dein Anrufen, statt Gott zu gefallen, nicht eine
Vermessenheit gegen Gott sei! Nimm Dich in Acht, dass Du nicht von Dir
selbst betrogen, weil Du Dich nicht verstehst, Dich vermessest Gott zu be-
trigen, als hattest Du in Deinem Herzen die frommen Gefiihle, die doch
nicht die Macht Gber Dich haben, Dein Leben zu verandern, Dein Leben
diese Gefuhle ausdriicken zu lassen. O, wir Menschen beklagen uns oft dar-
Uber, dass uns Worte und Ausdruck fiir unsre Gefiihle fehlen, dass die Spra-
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che uns nicht beistehen wolle, dass wir, und vielleicht vergebens nach Wor-
ten suchen missen: vor Gott soll Solches Dich nicht bekiimmern; wenn nur
Dein Leben ausdriickt, dass Du diese Geflihle hast, ja, dann bist Du vor Gott
aufrichtig, und jene geschwatzige Aufrichtigkeit ist ganzlich Gberflissig.

Oder Du gehst vielleicht hinauf in das Haus des Herrn um Gott um Hilfe
und Beistand zu bitten. Nimm Dich in Acht vor dem, was Du tust; hast Du
recht, hast Du vor Gott bei Dir selbst verstanden, wen Du zu Hilfe rufst, und
was das heildt, Seine Hilfe anzurufen und wozu Dich das verpflichtet? Sind
es vielleicht weltliche Anliegen, kindische Bekiimmerungen, unbedeutende
Dinge, fiir welche Du seine Hilfe anrufen willst - und nicht so dass er Dir
helfen moge sie zu vergessen, sondern um Dich mit ihnen zu beschaftigen;
also geschieht es wegen unbedeutender Dinge, die Du doch vielleicht mor-
gen vergessen hast und damit auch zugleich das keineswegs unbedeuten-
de, dass Du den Beistand des Hochsten angerufen hast: dann hast Du ja
Gott verspottet - und Er vergisst nicht, dass Du seine Hilfe angerufen hast.
Wird ein Arzt, und doch wohl mit Recht ungeduldig, wenn kindische Eltern
um jeder Kleinigkeit willen Boten zu ihm schicken, so dass das Ganze vorbei
ist, wenn er kommt, und beinahe vergessen, weshalb man den Boten nach
ihm schickte: sollte da Gott der Allmachtige sich so behandeln lassen! Oder
dirftest Du Dich unterstehen zu meinen, dass Gott es sei, der Dir dienen
sollte, dass Er der Hochste, soll flugs bereit sein, auf Deine Bitte zu horen
und Deine Wiinsche zu erfilillen: O, 0 wenn Du Dich mit Ihm einlasst, dann
bist Du der, der dadurch unbedingt verpflichtet wird, zu gehorchen und zu
dienen. Und wenn Du das nicht verstehst, so ist es eine Vermessenheit,
Dich mit Ihm einzulassen, eine Vermessenheit Seine Hilfe anzurufen. Ja ge-
wiss ist er der Allmachtige und kann alles, was er will; das sieht beinahe
versuchlich aus, als brauchtest Du nun bloR zu wiinschen. Aber nimm Dich
in Acht: kein unbesonnenes Wort wird so geracht, wie ein unbesonnenes
Gebet zu Gott, und kein Wort verpflichtet so wie das Gebet, das Gott um
Hilfe anruft; denn es verpflichtet Dich, Dir nun unbedingt helfen zu lassen,
wie Er will. Einen Menschen kannst Du um Hilfe bitten und es vergessen
haben, wenn er mit der Hilfe kommt, und wenn er Dir dann nicht so helfen
will wie Du willst, so kannst Du sagen: ,,das ist nicht um was ich bat”; aber
hast Du Gott um Hilfe gebeten, so bist Du gebunden, gebunden die Hilfe
anzunehmen, wie er es flr gut findet. O, man hort so oft diesen Schrei um

52



Hilfe, und das Geschrei, dass keine Hilfe sei: wahrlich es gibt allzeit Hilfe ge-
nug. Aber das menschliche Herz ist so hinterlistig und halt so wenig Wort;
wenn die Hilfe sich als das zeigt, wovor einem am meisten graute, so sagt
man:

,Das ist doch wohl keine Hilfe?“ Und doch, wenn diese Hilfe von Gott ist,
und wenn Du lhn um Hilfe gebeten hast: so bist Du verpflichtet die Hilfe
anzunehmen und glaubig und dankbar sie Hilfe zu nennen.

Oder Du gehst vielleicht hinauf zum Haus des Herrn, um durch ein Geliibde
zu Gott Dich in einem Vorsatz, einem Beschluss fir die Zukunft zu verpflich-
ten: nimm Dich in Acht, vor dem, was Du tust. Hast Du Dich selbst recht
darin verstanden, was das sagen will, Gott Etwas geloben; ob was Du Gott
gelobst Etwas ist, was ein Mensch Gott geloben kann und darf, ob es nicht
Etwas ist, womit wir Menschen konnen angefiihrt werden, wenn wir es
einander geloben, ob es Etwas ist, was Gott Dir erlauben wird, Thm zu gelo-
ben: sonst ist es ja eine Vermessenheit; und hast Du Dich selbst recht darin
verstanden, wie ein Gellibde zu Gott Dich verpflichtet? Ein Gellibde ist eine
Schlinge sagt man und ein Gellibde zu Gott, ja, falls es ist, was es sein soll,
und wird was es werden soll, dann ist es gewiss so weit wie moglich ent-
fernt, eine Schlinge zu sein, dann ist es ein rettendes Gangelband; aber
wenn nicht! Wenn Du nicht Dich selbst verstehst, in dem was Du Gott gel-
obst, nicht die wahre Vorstellung von dem hast, was Du Gott geloben
kannst und darfst: dann verlierst Du Gott, Du verwohnst Deine Seele mit
Gott und Gottes Namen leichtsinnig und eitel umzugehen. Und wenn Du
Gott nicht haltst, was Du gelobst, so verlierst Du Dich selbst. O, und es ist
doch bestandig Einer, dem ein Mensch nicht entfliehen kann: nicht sich
selbst, und dann noch Einem: nicht Gott im Himmel!

Nimm Dich deshalb in Acht, wenn Du zum Haus des Herrn gehst, bedenk
das Wort des Predigers: ,sei nicht schnell mit Deinem Munde und lass Dein
Herz sich nicht Gbereilen, Etwas zu reden vor Gottes Angesicht; denn Gott
ist im Himmel und Du auf Erden. Wenn Du Gott ein Gelibde gelobst, da z6-
gere nicht es zu bezahlen; denn er hat nicht Gefallen an Toren; was Du gel-
obst, das bezahle. Es ist besser, dass Du nichts gelobst, als dass Du gelobst
und es nicht bezahlst.”
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Bewahre Deinen Ful}, wenn Du zum Haus des Herrn gehst. Denn vielleicht
mochtest Du da vielmehr zu wissen bekommen, als Du eigentlich wiinscht,
und vielleicht wirst Du dort einen Eindruck bekommen, den Du spater ver-
gebens wirst los zu werden suchen: nimm Dich deshalb in Acht vor dem
Feuer, es brennt.

Man hort es immer wieder, es wird in der Welt als eine ausgemachte Sache
angesehen, dass die Menschen so gerne die Wahrheit kennen wollen,
wenn sie nur Gaben und Zeit dazu hatten, und man sie ihnen so recht ein-
leuchtend machen kénnte. O, Gberflissige Bekimmerung, o, schlau erfun-
dene Ausflucht! Jeder Mensch hat wahrlich Gaben genug, die Wahrheit zu
erkennen: sollte wohl Gott im Himmel Jemand so unmenschlich benachtei-
ligt haben! Und jeder Mensch, selbst der Beschaftigste, hat wahrlich auch
Zeit genug, die Wahrheit kennen zu lernen, Nichts ist gewisser, da er Zeit
haben soll; dass der Geschaftige ebenso wenig wie der MiRigganger Zeit
genug dazu hat, ist doch wohl keineswegs ein Gegenbeweis! Und da Jeder
Gabe genug und Zeit hat, so kann es selbstverstandlich auch keine so
schwierige Sache sein, sie recht einleuchtend zu machen, wenn ein
Mensch sie einleuchtend gemacht haben will. Aber hier liegt grade die
Schwierigkeit: es ist so bequem die Schuld auf den Mangel an Gaben, auf
den Mangel an Zeit, und auf die Dunkelheit der Wahrheit zu schieben,
dann nimmt es sich so hiibsch aus und ist so behaglich, dass man so gern
die Wahrheit erkennen wollte.

Wabhrlich, wahrlich es ist nicht so. Wer nur einigermalien, sich selbst kennt,
weild aus eigner Erfahrung Bescheid darliber, dass es eher so ist, dass der
Mensch im tiefsten Inneren eine heimliche Angst und Scheu vor der Wahr-
heit hat, eine Furcht davor, zu viel zu wissen zu bekommen. Oder glaubst
Du wirklich, dass es der aufrichtige Wunsch jedes Menschen ist, recht
grindlich zu wissen zu bekommen, was Selbstverleugnung ist, das so klar
gemacht zu bekommen, dass jede Entschuldigung, jede Ausflucht, jede Be-
schonigung, jeder Halt an dem unwahren aber glinstigen Urteil Anderer
ihm abgeschnitten wird! Glaubst Du das? Ja, ich brauche Deine Antwort
nicht abzuwarten; denn ware es der Fall, so hatte jeder Mensch in Wahr-
heit Selbstverleugnung, da grade dies die erste Form der Selbsterkenntnis
ist. O, aber auch der Bessere, der doch das erste Grauen vor der Wahrheit
Uberwunden hat, und sich nicht ganz weltlich dagegen straubt, sie zu wis-
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sen zu bekommen; selbst er, er, der also eingesteht, dass er aus eigner Er-
fahrung sehr gut weil3, dass man nicht gern daran will, die Wahrheit ken-
nen zu lernen selbst er, oder richtiger, grade er wird gewiss eingestehen,
dass er oft und oft genug mit Grund Misstrauen gegen sich selbst hat, ob er
sich nicht doch vor der Wahrheit versteckt, wie Adam unter den Baumen,
ob er sich nicht doch von Etwas wegschleicht und zu Etwas hinschleicht, ob
er nicht lieber doch in die Dunkelheit hineinschlipfen will, wo nur Damme-
rung ist, damit es die Wahrheit nicht allzu hell um ihn mache.

Nimm Dich daher in Acht, wenn Du hinauf zum Haus des Herrn gehst, denn
da bekommst Du die Wahrheit zu horen - zur Erbauung, ja, es ist wahr,
aber nimm Dich in Acht vor dem Erbaulichen, es ist nichts, nichts so mild
wie das Erbauliche, aber es ist auch nichts so herrschsiichtig; das Erbauli-
che ist am wenigsten von Allem eine lose Rede, es ist nichts so bindend.
Und in Gottes Haus bekommst Du die Wahrheit zu wissen - nicht vom Pre-
diger, dessen Einfluss Du Dich ja leicht entziehen kannst und in gewissem
Sinn auch sollst, aber von Gott oder vor Gott. Grade dies ist der Ernst der
Wahrheit, und ist die Wahrheit, dass Du es vor Gott zu wissen bekommst;
das, worauf es besonders ankommt, ist dies: vor Gott. Es ist in Gottes Haus
Einer zur Stelle, welcher mit Dir weil}, dass Du, grade Du die Wahrheit zu
wissen bekommen hast. Nimm Dich in Acht vor diesem Mitwisser; von dem
Mitwisser entschllpfst Du niemals in die Unwissenheit zuriick, das will sa-
gen, Du schlipfst nicht ohne Schuld zurtick, und Du entschllpfst auch nicht
dem Bewusstsein von dieser Schuld.

Nimm Dich daher in Acht, dass Du nicht zu viel zu wissen bekommst, dass
Du nicht zu wissen bekommst, dass die Versicherung, welche, wahrend
Dein Leben dabei lustig hinging, Dich in den eignen Augen angenehm, in
den Augen Anderer wohlgefallig machte, die Versicherung, Du wiinschtest
so gern die Wahrheit kennen zu lernen, eine Einbildung ist, oder noch
schlimmer, dass sie eine Unwahrheit ist. Nimm Dich in Acht, dass Du nicht
dort, in Gottes Haus, zu wissen bekommst, doch Du weil3t es ja, Du erhebst
Dich sogar vielleicht in vielem Wissen Uber die einfaltigen Redner, welche
von solchen veralteten Dingen reden wollen, die jedes Kind weil3 - aber
nimm Dich doch in Acht, dass Du es nicht dort, in Gottes Haus, so zu wis-
sen bekommst, dass Du verstehen musst: es kann von Dir gefordert wer-
den, dass Du in Selbstverleugnung alles das aufgeben sollst, worin der na-
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tirliche Mensch sein Leben, seine Lust, seinen Zeitvertreib hat. Hast Du
bedacht, was Lebensiberdruss ist? dass Lebenstiberdruss grade zum Vor-
schein kommt, wenn all das Endliche einem Menschen genommen wird,
wahrend man ihn doch das Leben behalten ldsst; dass da Alles leer und
ode und unlustig um ihn wird, die Zeit so unbeschreiblich lang, ja es ist
ihm, als ware er tot: nun ja, das nennt die Selbstverleugnung absterben -
und die Wahrheit lehrt, dass ein Mensch der Endlichkeit absterben soll (ih-
rer Lust, ihren Beschaftigungen, ihren Werken, ihrem Zeitvertreib), dass er
durch diesen Tod zum Leben soll, schmecken soll (wie man sagt, den Tod
schmecken) und fassen, wie leer das ist, womit die Geschaftigkeit das Le-
ben ausfillt, wie unbedeutend das ist, was der Augen Lust und des fleisch-
lichen Herzens Begehr ist - ach, der natirliche Mensch versteht die Sache
grade umgekehrt, er glaubt, dass das Ewige das Leere sei. Es ist wohl kein
Trieb im Menschen so stark, wie der, mit welchem er am Leben hangt -
wenn der Tod kommt, bitten wir alle fiir uns, dass wir leben mochten: aber
das Absterben der Selbstverleugnung ist ebenso bitter als der Tod. Und in
des Herrn Haus bekommst Du die Wahrheit zu wissen, dass Du der Welt
absterben sollst; und hat Gott erfahren, dass Du es zu wissen bekamst (was
ja unvermeidlich ist), dann wird in alle Ewigkeit keine Ausflucht Dir helfen.
Nimm Dich deshalb in Acht, wenn Du zum Haus des Herren gehst.

Bewahre Deinen Fuld, wenn Du zum Haus des Herren gehst. Denn kommst
Du auch von dem Firchterlichsten, dass in der Welt einem Menschen be-
gegnen kann, vor dem Schrecken draulien in Gottes Haus gefliichtet: Du
kommst doch zu noch Flirchterlicherem. Hier in Gottes Haus ist wesentlich
die Rede von einer Gefahr, welche die Welt nicht kennt, von einer Gefahr
im Vergleich mit welcher Alles, was die Welt Gefahr nennt, Kinderspiel ist:
von der Gefahr der Siinde. Und hier in Gottes Haus ist wesentlich die Rede
von einem Schrecknis, welches niemals weder vorher noch nachher ge-
schehen ist, im Vergleich mit welchem das Schrecklichste, was dem ungli-
cklichsten aller Menschen begegnen kann, eine Kleinigkeit ist: von dem
Schrecklichen, dass das Geschlecht Gott kreuzigte.

Was willst Du da in Gottes Haus? Ist es Armut, oder Krankheit, oder andre
Widerwartigkeit, kurz irgend eine irdische Not und Elendigkeit: davon wird
in Gottes Haus nicht gesprochen, zum mindesten nicht zuerst. Da wird zu-
erst gesprochen und da soll zuerst gesprochen werden von der Siinde,
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davon dass Du ein Stinder bist, davon dass Du vor Gott ein Stinder bist,
davon dass Du in Furcht und Zittern vor diesem Gedanken Deine irdische
Not vergessen sollst. Nicht wahr, das ist eine eighe Weise zu trosten! An-
statt teilnehmend nach Deinem Befinden zu fragen, anstatt Dir Ratschlage
und Winke zu geben - wenn Du aus diesem Grund dahin Deine Zuflucht
nahmst, so hast Du fehlgegriffen, Du kommst ja zu dem noch Firchterliche-
ren. Denn anstatt Teilnahme mit Deinem irdischen Elend zu haben und ge-
schaftig zu sein, Dir abzuhelfen, wird Dir dort ein noch schwereres Gewicht
aufgelegt, wirst Du zum Stinder gemacht. Davon wird dort geredet, und in
Wahrheit zur Erbauung, davon dass es Rettung fiir die Stinder gibt, Trost
fir Reuige. Aber vielleicht geht all das Dich nichts an, da Du allein mit Dei-
nem irdischen Leid beschaftigt, hierher flohst. Und doch geht es Dich an,
vergebens wirst Du sagen, dass es Dich nicht angehe, es ist vergebens,
wenn Du wieder gehen wolltest: es ist Dir gesagt und Gott weil es mit Dir,
dass es Dir gesagt wurde und dass Du es hortest.

Was willst Du da in Gottes Haus? Vielleicht littest Du Unrecht, moglich,
dass Du der Unschuldige bist, der Liebevolle und doch betrogen Dich viel-
leicht die Menschen treulos; moglich dass Du der Edle, der Gute bist, mog-
lich, dass Du sogar einstmals zu den Wohltatern des Geschlechts gerechnet
wurdest, und doch, doch stielen Dich vielleicht die Menschen zum Lohn
dafir aus ihrer Gemeinschaft, misshandelten, verhohnten, verspotteten
Dich, ja trachteten Dir nach dem Leben - und Du fliichtest hin in Gottes
Haus um Trost zu suchen: wer Du auch bist, Du greifst fehl - Du kommst da
zu noch Furchtbarerem. Hier in Gottes Haus, ist nicht die Rede, wenigstens
nicht zuerst, von Dir und mir, von dem bisschen Unrecht, was wir Men-
schen in der Welt leiden kdnnen, was wir doch auf andere Weise ehrlich
verdient haben. Nein, hier in Gottes Haus ist die Rede zuerst und vornehm-
lich von dem Schrecken, desgleichen niemals gesehen war und niemals
wieder gesehen werden soll in aller Verwirrung der Welt, von dem Un-
recht, himmelschreiend, wie es niemals vorher angetan war und niemals
spater geschehen soll, von jener Emporung, fiirchterlicher als des Meeres
wildeste Emporung, da das Geschlecht sich gegen Gott empdrte, nicht wie
sonst ohnmachtig, sondern gleichsam siegreich ihn ergriff und ihn kreuzig-
te: so greift ja doch der fehl, der vom Schrecken draul3en sich hier hinein
flichtete - zu dem noch Furchterlicherem! Doch soll die Rede zuerst und
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vornehmlich hiervon sein. Seine, unsers Herrn Jesu Christi Gestalt soll her-
vorgerufen werden, nicht so wie wenn der Kiinstler erfindet und sich gute
Zeit nimmt sie darzustellen, nicht so, dass er aus der Umgebung des Schre-
ckens herausgenommen und hingestellt wird, ein Gegenstand fir ruhiges
Beschauen. Nein, Er soll hervortreten im Augenblick der Gefahr und des
Schreckens, da der ruhige Beschauer sicherlich am liebsten daheim blieb,
da man sich verdachtig machte, wenn jemand anbetend oder auch nur lie-
bevoll auf Ihn gesehen hatte, da nichts zu sehen war, auRer nach dem
Wort: ,sehet, welch' ein Mensch,” da auch nicht Zeit dazu war, auf ihn zu
sehen, weil der Schrecken das Auge erfasste und es an sich bannte. Und an
Christi Leiden soll nicht gedacht werden, als an etwas Vergangenes: o, spa-
re Dein Mitleid! Indem dieser Schrecken vorgefiihrt wird, ist es etwas Ge-
genwartiges, und Du bist zur Stelle, und ich, bei etwas Gegenwartigem und
als Mitschuldige!

Aber dann gingst Du ja irre, indem Du zum Haus des Herrn gingst. Anstatt
Trost zu horen, welcher Dich trosten konnte tGber das Unrecht, welches Du
leidest, anstatt Recht gegen die Menschen zu bekommen, welche Dir Un-
recht tun, statt dessen bekommst Du Unrecht, Du, gerade Du, der unschul-
dig Verfolgte, Verhdhnte, Gekrankte! Du bekommst eine Schuld, eine him-
melschreiende Schuld auf Dein Gewissen gelegt, dass auch Du an seinem
unschuldigen Leiden und Sterben mitschuldig bist. O, harte Trostrede, wer
kann sie horen! O, strenge Weise, Dir Deine distern und sorgenschweren
Gedanken zu zerstreuen: Dir noch Furchterlicheres zu beweinen zu geben!

Bewahre Deinen Ful$, wenn Du zum Haus des Herrn gehst - und warum?
Grade weil Dir im Hause des Herrn das einzig Rettende angeboten wird,
der seligste Trost, weil Dir dort das Hochste angeboten wird. Gottes
Freundschaft, seine Gnade in Christo Jesu. Daher sollen wir nicht ablassen
die Menschen einzuladen, doch in das Haus des Herrn zu kommen, wir sol-
len allzeit willig sein, fir Andere wie fiir uns selbst zu beten, dass unser Be-
such in Gottes Haus moge gesegnet sein; aber deshalb, grade deshalb sol-
len wir uns auch nicht bedenken, den Menschen zuzurufen: um Gottes wil-
len, der im Himmel ist, nimm Dich in Acht, hiite Dich vor allem, dass Du
wirdig benutzt, was Dir angeboten wird - grade weil dort Alles zu gewin-
nen ist, deshalb ist auch dort Alles zu verlieren. Benutze es glaubig! Es ist
keine Gewissheit so innerlich, so stark und so selig wie die des Glaubens.
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Aber die Gewissheit des Glaubens ist nicht etwas, womit man geboren
wird, nicht eine jugendliche, lebensfrohe Zuversichtlichkeit des Sinnes;
noch weniger ist der Glaube etwas, das man aus der Luft greift. Der Glaube
ist die Gewissheit, die selige Gewissheit, welche in Furcht und Zittern ist.
Wenn der Glaube von seiner einen, der himmlischen Seite angesehen wird,
da sieht man nur den Wiederschein der Seligkeit in ihm; aber von seiner
andern, der bloR menschlichen Seite angesehen, da sieht man lauter
Furcht und Zittern. Aber dann ist ja auch die Rede unwahr, die immerfort
und niemals anders als einladend, lockend, gewinnend vom Besuch im
Haus des Herrn reden will; denn von der andern Seite gesehen ist es flirch-
terlich. Deshalb ist auch die Rede unwabhr, die zuletzt damit endete, die
Menschen ganz davon abzuschrecken ins Haus des Herrn zu kommen;
denn von der andern Seite gesehen ist es selig, ein Tag in Gottes Haus bes-
ser als sonst tausend. O, und deshalb ist es eine schwierige Sache richtig zu
steuern und deshalb glickte es wohl nur selten einem Menschen, und all-
zeit doch in Schwachheit. Denn es ist leicht, lockend die Menschen zu ge-
winnen; es ist auch leicht, abstoRend sie fort zu schrecken: aber wo mog-
lich mit einer Innerlichkeit, der Keiner widerstehen konnte, sie zum Kom-
men einzuladen, und dabei mit einem Ernst, der selbst dem Mutigsten das
Firchten lehren kénnte, zuzurufen: ,,nimm Dich in Acht” ja, das ist schwie-
rig. Dasselbe gilt namlich fiir den Redner, dasselbe was er geltend macht.
Denn bei dem Redner heildt es: brauche alle die Dir vergonnten Gaben, wil-
lig zu jeder Aufopferung und Nachgiebigkeit in Selbstverleugnung, brauche
sie um die Menschen zu gewinnen aber wehe Dir, wenn Du sie so ge-
winnst, dass Du den schreckenden Ernst auslasst; brauche deshalb all die
Dir vergdnnten Gaben, willig zu jedem Opfer in Selbstverleugnung, brauche
sie um die Menschen zu schrecken, aber wehe Dir, wenn Du sie nicht im
Grunde doch brauchst, um die Menschen fir die Wahrheit zu gewinnen.

,Siehe wir haben Alles verlassen und sind Dir nachgefolgt - was
wird uns daftr?“ (Math. 19,27) und was wird uns!

Die angefiihrten Worte sind vom Apostel Petrus gesprochen, in
Veranlassung der Versicherung Christi, wie schwierig es ist in das
Reich Gottes einzugehen. Und der Schluss der Frage geht ja uns
Alle an: was wird uns, was verheif3t uns das Christentum? Aber
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nun der Anfang der Frage: ,,wir haben Alles verlassen und sind Dir
nachgefolgt,” geht der uns auch an? Ganz gewiss. Passt er auf uns?
Vielleicht. Es ist ja moglich, dass er in verschiedener Weise auf die
Verschiedenen passt. Selig der, auf welchen diese Worte ganz pas-
sen; selig der, der auch sagen darf: ich habe alles verlassen, um
Christo nachzufolgen. Doch konnen die Worte auch auf eine andere
Weise ganz passen als ein Spott iiber den, der sagt und meint ein
Christ zu sein, also Christo nachzufolgen, und doch mit seiner gan-
zen Seele am Weltlichen hdangt. Man konnte in einer ausfiihrliche-
ren Darstellung zu zeigen suchen, dass das Christentum solcher
Leute eine Einbildung, ein Betrug ist; aber man kann das Ganze
auch kiirzer abmachen, und doch auf eine Weise, welche schwieri-
ger ihre Wirkung verfehlt, indem man blof3 diese Worte von Petrus
anfuhrt: ,,Sieh wir haben alles verlassen und sind Dir nachgefolgt*
die passen ganz!

Es wird oft davon geredet, wie herrlich es ist ein Christ zu sein, von dem
grofBen Gut, ein Christ zu sein, von dem was der Christ besitzt und dereinst
volliger empfangen soll, von dem Guten das dem Menschen in Christo dar-
geboten wird, und dieses Gut wird da in den héchsten und starksten Aus-
driicken angepriesen. Das ist ja auch ganz in seiner Ordnung, richtig und
verantwortlich, es ist direkt Pflicht, dass es so geschieht. Aber man kann
dasselbe sagen, ganz dasselbe auf eine andere, vielleicht mehr erweckende
Weise. O, und wer von Beiden redet doch eigentlich am wahrsten von der
Herrlichkeit dieses Gutes, der, welcher sie in den herrlichsten Ausdriicken
beschreibt, oder der, welcher sagt: ,,Sieh, um dieses Gutes Willen habe ich
Alles verlassen?” Er sagt also weiter nichts davon wie herrlich dieses Gut
sei, er braucht, er verschwendet nicht ein einziges Wort darauf, er meint
dies spreche besser: sieh, ich habe Alles verlassen, sieh nach, priife mein
Leben, seine dullere Weise, den innerlichen Zustand meiner Seele, ihr
Wiinschen und Sehnen und Begehren, und Du sollst sehen, ich habe Alles
verlassen. Oder ist es denn nicht eine sehr bedenkliche Art des Selbstwi-
dersprechens, dass ein Mensch von der Herrlichkeit des Gutes vollkommen
Uberzeugt sein sollte, und dieses doch nicht die Macht tber ihn hatte, dass
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er um dessen willen das Mindeste von dem verlieRe, was in Streit damit ist
und nicht zugleich mit diesem Gut besessen werden kann? Und ist dies
nicht eine vortreffliche Weise, eine Probe anzustellen, wie herrlich ein Gut
fur einen ist, namlich: wie viel man um seinetwillen verlassen hat. Wenn da
ein Verliebter ware, der in den schonsten und glihendsten Ausdriicken die
Vollkommenheiten und Vorziige der Geliebten priese; und wenn dann ein
anderer Verliebter ware, der nicht ein Wort davon sagte, sondern blof3,
,sieh, ich habe um ihretwillen alles verlassen,” welcher von diesen Beiden
redete am herrlichsten zu ihrem Preis! Denn nichts lauft doch so leicht wie
der Mund, und nichts ist so leicht, wie den Mund laufen zu lassen, und nur
das ist eben so leicht, mit Hilfe des Mundes sich selbst zu entlaufen, wah-
rend man den Worten nach viel tausend Meilen sich selbst voraus ist.

Willst Du daher das Christentum preisen - O, wiinsche Dir nicht Engelzun-
gen, nicht aller Dichter Kunst, nicht aller Redner Beredsamkeit: in demsel-
ben Grad wie Dein Leben zeigt, wie viel Du um seinetwillen verlassen hast,
in demselben Grad preist Du das Christentum. Und wenn wir unsre christli-
che Uberzeugung priifen wollen, ob wir nun wirklich von der Herrlichkeit
des Gutes, welches das Christentum verheil$t, vergewissert und lGiberzeugt
sind: da lass uns nicht bei dem einen oder dem anderen Redner eine wohl-
gegliickte Darstellung suchen, der wir ganz zustimmen und die wir ganz zu
der unsrigen machen, lass uns auch nicht, wenn wir selbst Redner sind,
versuchen, in Wort und Rede die Herrlichkeit dieses Gutes zu preisen. Aber
lass uns den Blick in uns selbst wenden, und indem wir aufrichtig unser Le-
ben prifen, diese Worte des Petrus horen, als von uns gesagt: ,,sieh, wir
haben Alles verlassen” - und darauf selbst die letzten Worte sagen: was
wird uns?

»Sieh, wir haben alles verlassen und sind Dir nachgefolgt.” Der Apostel
stellt sich also hier nicht als einen Mann hin, der groRen Verlust in der Welt
gehabt hat, einen Mann, welchem Gott vielleicht Alles weggenommen hat
- er ist nicht ein Hiob, der sagt: ,, der Herr hats genommen.” Nein, der Apo-
stel braucht einen andern Ausdruck, er sagt, wir haben alles ,verlassen.”

Das hatte Hiob nicht getan, Hiob hatte nicht das Mindeste verlassen, dage-
gen nahm der Herr Alles bis zum Mindesten von ihm. Hiobs Frommigkeit
ist, dass er, da der Herr alles genommen hatte, sagte: ,,Der Name des Herrn
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sei gelobt,” also dass er demiitig und glaubig, ja Gott preisend, dankend zu-
stimmte, indem er sich in den Verlust schickte, oder den Verlust ansah als
das Beste fiir sich. Anders mit dem Apostel. Er hat alles verlassen, also frei-
willig aufgegeben; es wurde nicht Gewalt gegen ihn angewendet, um ihm
auch nur das Mindeste zu nehmen, nein, aber er gab das alles freiwillig auf.
Dies ist das Christliche. Denn dass sich ein Mann in den unvermeidlichen
Verlust findet, ist auch im Heidentum dagewesen. Dass ein Mensch sich so
in den unvermeidlichen Verlust findet, dass er nicht bloR den Glauben an
Gott nicht verliert, sondern glaubig seine Liebe anbetet und preist, das ist
judische Frommigkeit. Aber freiwillig alles aufgeben, das ist Christentum.

O, man hort oft eine falsche Rede, welche den Menschen einbilden will,
dass freiwillig die irdischen Guter aufgeben ein Versuchen Gottes sei, dass
freiwillig sich in die Gefahr wagen, welcher man doch entgehen kénnte, ein
Versuchen Gottes sei. Man meint, dies sei Gott versuchen, und sagt dann
verurteilend von dem, der so in Gefahr kommt: ,er ist selbst Schuld daran.”
Ja ganz gewiss er ist selbst Schuld daran, und grade dies ist eine Lobrede
auf ihn.

Hatte er sich klug zurlickgehalten, und aus Furcht, Gott zu versuchen, sich
erlaubt Gott zum Narren zu haben, dann ware er vermutlich auller Gefahr
geblieben, im sichern Besitz alles dessen, was er besal. Aber der Apostel
sagt: ,Sieh, wir haben alles verlassen,” und so wenig fallt ihm ein, sich dar-
Uber einen Vorwurf zu machen, dass er es sich offenbar zum Gewinn an-
rechnet als etwas, das Gott gefallen miisse. Doch das versteht sich, er fligt
hinzu ,,und sind Dir (Christo) nachgefolgt;” denn das folgt von selbst, dass
wenn Einer alles aufgibt und verlasst, um seinem eigenen Kopf zu folgen,
dann versucht er Gott.

Dagegen ist es wirklich so, dass Christus von dem Christen fordert, dass er
freiwillig alles aufgeben und verlassen soll. Dies wurde in den Tagen des al-
ten Testaments nicht gefordert; Gott forderte nicht von Hiob, dass er selbst
etwas aufgeben sollte, und forderte, priifend, von Abraham nur ausdriick-
lich Isaak. Aber das Christentum ist ja auch die Religion der Freiheit, grade
das freiwillige ist das Christliche. Freiwillig alles aufgeben um Christo nach-
zufolgen, das heildt von der Herrlichkeit des Gutes Uberzeugt sein, welches
das Christentum verheiRt. Feige und furchtsam - das nicht wagen diirfen
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aus Furcht Gott zu versuchen, ist ein Sklavensinn; hinterlistig sich stellen,
als lielfe man es aus Furcht Gott zu versuchen, ist Gott zum Narren haben.
Was Gott einen Menschen nicht nehmen kann, das ist das Freiwillige - und
das ist grade das, was das Christentum fordert. Gott kann einem Menschen
alles nehmen; aber er hat es dem Menschen Uberlassen, freiwillig alles auf-
zugeben, und dies ist grade, was das Christentum fordert. Von allen jenen
Herrlichen, die freiwillig alles verlieen, um Christo nachzufolgen, gilt
menschlich, dass es ihre eigene Schuld war, dass sie in alle diese Miihselig-
keiten und Beschwerden kamen, es war ihre eigene Schuld, dass sie den
Tod litten. Es hat (ja, das soll gesagt werden, in den Augen der Welt zu ihrer
Verkleinerung, in den Augen Gottes zu ihrer Ehre) einmal in ihrer Macht
gestanden, sich zurlickzuhalten, allen diesen Gefahren zu entgehen; aber
freiwillig verlielSen sie alles. Dies ist das Christliche und deshalb grade zum
Argernis. Denn das kann die Welt noch begreifen, dass man etwas Trost fiir
die findet, welche einen unvermeidlichen Verlust erlitten. Aber dass man
sich selbst freiwillig Verlust und Gefahren aussetzen sollte, das ist in den
Augen der Welt Torheit und ist ganz richtig das Christliche.

Dies, freiwillig alles verlassen um Christo nachzufolgen, was die Welt weder
horen kann noch horen will ohne sich zu argern, dies ist auch das was die
sogenannte Christenheit am liebsten verschwiegen haben will, oder wenn
es doch gesagt wird, gern tiberhéren will, in jedem Fall so horen, dass man
etwas anderes herausbekommt. Deshalb ware es nicht unmaoglich, dass
selbst eine Rede, deren Absicht ware zu erschrecken, vielleicht einschla-
fernd wirken konnte. Man konnte es da als flirchterlich, wie es ja auch ist,
darstellen, wenn in jenen langst verschwundenen Zeiten der Christenheit,
in den Zeiten der Verfolgung, einer sich vielleicht hinauswagte und Marty-
rer werden wollte, und nun, nachdem er wohl bereits mancherlei und in
langerer Zeit gelitten hatte, in dem letzten, dem peinvollen Augenblick der
Lebensgefahr, des Todes den Mut verlor, dem Christentum absagte - ab-
schwor. Das sollte dann das Furchterliche sein, was es ja auch ist. Aber wo
ist dann die Mdéglichkeit der Einschlaferung? Das Einschlafernde ist oder
wirde die verkehrte Anwendung sein, wenn hinzugefligt wiirde, oder
wenn den Zuhorern gestattet wirde, stillschweigend hinzuzufligen: wir ha-
ben das Christentum nicht so verleugnet wir, wir, die vielleicht in feiger
Klugheit Bescheid wissen, uns von jeder Gefahr fernzuhalten, in welcher
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unser Christentum erprobt werden kénnte. Ach, und welche Art Verleug-
nung ist denn die schlimmste? Doch wohl grade diese letzte, die feige,
schlau berechnende, von Jahr zu Jahr fortgesetzte, durch ein ganzes Leben
sich hinziehende, bestdndige, tagliche (O, flirchterlich, so dem Befehl Chris-
ti einer taglichen Verleugnung nachzukommen!) die tagliche Verleugnung
Christi. Das versteht sich, dies Verleugnen wird nicht so in die Augen fal-
lend (mindestens nicht im theatralischen Sinn: fiir den Herzenskenner und
Allgegenwartigen wird es doch wohl eben so in die Augen fallen) wie wenn
ein solcher Unglicklicher in dem entscheidenden peinvollen Augenblick
des Todes Christum verleugnet. Aber was das Schlimmste ist, darliber kann
kein Zweifel sein. Es ist doch und allzeit Rettung und Hoffnung fir jeden,
dessen Siuinde recht offenkundig wird, die Rettung ist naher in je flirchterli-
cherer Gestalt seine Siinde sich vor ihm zeigen muss. Aber fiir dieses hin-
terlistige Spiel der Klugheit ist keine Rettung, das Geheimnis besteht grade
darin, dass man den Schein aufrecht erhalt, man habe Christum nicht ver-
leugnet. Dass ein Unterschied ist zwischen Siinde und Siinde, das weil} Je-
der; aber es ist ein Unterschied, auf den man nicht immer hinlanglich auf-
merksam zu sein scheint, der, zwischen der Siinde des Augenblicks oder
der Siinde im Augenblick und der bestandigen, taglichen Stinde oder einem
Leben, das mit Bewusstsein und Uberblick {iber die Verhaltnisse sich in der
Sunde eingerichtet und sich dabei mit der nétigen Heuchelei versehen hat,
um den Schein des Guten zu bewahren. Das Sprichwort sagt: ,stindigen ist
menschlich, aber in der Stinde beharren ist teuflisch,” und doch ist dies,
wovon wir reden, noch furchterlicher, mit Bewusstsein sich schlau in der
Sunde einrichten, oder wenn nicht ganz mit Bewusstsein, so doch mit dem
Bewusstsein, dass man in der Seele eine Unklarheit Giber das bewahrt, wor-
Uber man aus guten Griinden keine Klarheit wiinscht. Dass ein Unterschied
ist zwischen Stinde und Stinde, das weil Jeder; aber es ist ein Unterschied,
auf welchen man vielleicht nicht immer hinlanglich aufmerksam ist: zwi-
schen der Stinde, welche die Welt flir abscheulich ansieht, und der, welche
die Welt fiir das Gute ansieht, oder fiir welche sie doch mildernde und be-
schonigende Namen hat. Die letzte Slinde ist offenbar die schlimmste;
denn es ist unmoglich, dass die Stinde, welche die Welt fiir Slinde ansieht,
die schlimmste sein kann - dann misste ja die Welt selbst gut sein. Alle
Siinde ist vom Bosen, aber die Sitinde, fir welche die Welt den mildernden
Namen in Bereitschaft hat, die ist in noch strengerem Sinn, die ist zum
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zweiten Mal von dem Bdsen, sie hat ja Anhalt und Wiederhalt in der Bos-
heit, welche die Siinde der Welt ist. Es ist deshalb in Gottes Augen keine
Sinde so abscheulich wie die Stinde der Klugheit, grade weil diese den Bei-
fall der Welt hat. Oder um bei dem angefiihrten Beispiel zu bleiben, was ist
es, wenn die Welt aufrichtig sein sollte, was ist es eigentlich, das sie bei ei-
nem solchen Ungliickseligen verdammt, der im entscheidenden Augenblick
den Glauben verleugnet, was ist es eigentlich Anderes als grade dies, dass
er unklug genug war, sich so weit hinauszuwagen, dass seine Verleugnung
auf eine so entscheidende Weise offenkundig werden konnte. Was sie ver-
urteilt ist also das Erste, der Beginn, aber der Beginn war grade gut; der,
der nicht so beginnt, er kommt auch niemals zu dem Herrlichen, im pein-
vollen Tod seiner Uberzeugung treu zu bleiben. Die Siinde der Klugheit ist,
so zu sundigen, dass man geschickt der Strafe zu entgehen weil3, ja sich ge-
schickt den Schein des Guten zu geben weil3. Die Stinde der Klugheit ist ge-
schickt, jeder Entscheidung zu entgehen, und dadurch die Auszeichnung zu
gewinnen, niemals verleugnet zu haben: dies sieht die Welt fiir etwas Au-
Rerordentliches an. Denn die Welt hasst wahrlich nicht das Bose, dagegen
verabscheut und hasst sie das Unkluge, das heil3t, sie liebt das Bose. ,,Sieh
wir haben alles verlassen und sind Dir nachgefolgt” und wir, was wird uns?

»,Sieh wir haben alles verlassen und sind Dir nachgefolgt.” Der Apostel Pe-
trus ist kein Jiingling, der beim Beginn des Lebens so schwarmerisch davon
redet, alles zu verlassen. Er wusste selbst recht gut, was er dabei verstand,
und wir wissen, wie wahr es war, als er es sagte, wie wahr es durch sein
spateres Leben wurde, wie wahr es ist, dass die Apostel Alles verlassen hat-
ten.

Er verlieB seine gewohnte Beschaftigung, ein stilles blirgerliches Leben, das
mit bescheidenem Auskommen zufrieden, in Sicherheit hinging; er verlie
das beruhigende Vertrauen zu dem Wahrscheinlichen, in welchem der
Mensch am oftesten sein Leben hat, unversucht in Anderem, als was so
meist zu geschehen pflegt: er verlield das Gewisse und wahlte das Ungewis-
se. Denn Christus, um dessen Nachfolge er Alles verlieR, war kein vermo-
gender Mann, der seinen Jiingern jahrlich etwas Gewisses hatte geben,
oder ihnen eine feste Stellung und ein Lebensbrot hatte sichern kbnnen Er,
der Armste von Allen, er der in Bezug auf sein eigen Leben nur Eins sicher
hatte: dass Er sollte geopfert werden. Aber so wie ihn Christus rief, verliel3
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er all dies, wie Mat. 4,20 geschrieben steht. Dies war ein hochherziger Ent-
schluss, und wir dirfen uns Petrus, einen Menschen wie wir, nicht anders
denken, als dass vielleicht auch einen Augenblick das Niedere in ihm zur
Stelle war mit Bedenklichkeiten und Beklimmerungen; denn so ist das wah-
re GroRRe nicht, es ist nicht ohne Bekiimmerungen und Bedenklichkeiten,
sondern es ist grade was es ist dadurch, dass es diese Uberwindet. Er fasste
inzwischen den Entschluss, all dies zu verlassen. Aber die Schwierigkeiten
sind fur den Hochherzigen allzeit doppelt; zuerst die, in sich selbst tber das
Niedrige und Irdische zu siegen. Wenn dies getan ist, dann kommt die
nachste Schwierigkeit, dass die Zeitgenossen zu jeder Zeit das Hochherzige
so einfaltig und toricht finden. Denn dass einer ein Leben wahlt, womit er
manche Vorteile gewinnt (was keineswegs hochherzig ist), das bewundert
die Welt; aber dass einer alle Vorteile aufgibt, sogar den, von der Welt ge-
ehrt zu sein (was grade das Hochherzige ist), das findet die Welt so lacher-
lich. Petrus verlieR also das Gewisse und wahlte das Ungewisse, Christi Jin-
ger zu sein, dessen Jiinger, der selbst nicht hatte, wohin er sein Haupt lege.
Petrus wahlte das Ungewisse, und doch nein, er wahlte nicht das Ungewis-
se. Der, an welchen er sich knlipfte, war kein Abenteurer, dem beide Mo6g-
lichkeiten gleich offen gelegen hatten, die Moéglichkeit etwas Groldes in der
Welt zu werden, und die Moglichkeit alles zu verlieren. Christus lieR die
Junger nicht ungewiss darliber, was sie und Ihn erwarte - der gewisse Un-
tergang. Petrus wahlte also den gewissen Untergang.

Er verlieB Verwandtschaft und Freunde und Genossen, die Begriffe und
Vorstellungen, in denen sein Umgangskreis sein Leben gehabt hatte, er
wurde ihnen fremder als einer, der in fremder Sprache redet. Denn das ist
eine noch hohere, eine unendlichere Verschiedenheit als die Sprachver-
schiedenheit, wenn der Eine von Zweien nur an das Himmlische denkt und
davon redet, von Gottes Reich und seiner Gerechtigkeit, der Andere nur
von Auskommen und Lebensbrot und Frau und Kindern, und was es Neues
in der Stadt gibt und wie man es zu etwas in der Welt bringt. Er verlie dies
alles, ob auch Verwandte und Freunde es beim Beginn in ihrer Sprache
sonderbar und Gberspannt fanden, und deshalb sich in Gegner verwandel-
ten, die ihn verspotteten, und spater, da sie sahen, wie gefahrvoll sein Le-
ben wurde, waren sie eifrig zu sagen: es ist seine eigene Schuld.
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Er verlieR den Glauben seiner Vater, so dass er Vater und Mutter hassen
musste. Denn dies ist ja der Sinn von Christi Wort: dass wer nicht Vater und
Mutter um Seinetwillen hasst, Seiner nicht wert ist - und Petrus war ihm
wert. Wenn ein Religionsunterschied, also ein ewig entscheidender Unter-
schied zwischen Vater und Sohn ist, und der Sohn lebendig, von ganzem
Herzen, aus allen Kraften, mit ganzer Seele glaubt, dass nur in dieser Religi-
on die Seligkeit ist, so hasst er ja den Vater, das heilt, er liebt etwas Ande-
res so hoch, dass seine Liebe zum Vater wie Hass ist. Wenn einer rechtma-
Rig einen heiligen Anspruch, den ersten Anspruch auf Deine Liebe hat, da
einen Andern lieben, selbst wenn dies gegen jenen Ersten nur gleichgliltig
macht, das ist ja wie ihn hassen, grade weil er Anspruch auf Deine Liebe
hat. Aber etwas so hoch lieben, dass man glaubt, darin allein seine Rettung
zu finden und Seligkeit, ohne dies Verlorenheit wenn dann der Vater, an
den Du durch das innerlichste Band der Liebe geknUipft bist, nicht dasselbe
glaubt, wenn also der Glaubige, je innerlicher er selbst sich liebend an das
Einzige halt, worin Seligkeit ist, genotigt wird (o Schrecken, so Hand an sei-
nen Vater zu legen), gendtigt wird anzunehmen, es (iber sein Herz bringen
muss (o Schrecken, gleichsam dem Vater die Bediirfnisse des Lebens versa-
gen kdnnen!) anzunehmen, dass der Vater also verloren ist: das ist ja den
Vater hassen. Ist das nicht einen andern Menschen hassen, dass man ihn
verloren glaubt - ist es dies weniger, wie unbegreiflich schwer es einem
auch fallt! Also das heildt den Vater hassen, oder richtiger, das ist den Vater
hassen und doch ihn lieben! O, Abscheulichkeit ohne Gleichen, den Gelieb-
ten zu hassen, so dass die Liebe zu Hass wird; O, schwerstes, qualvollstes
aller Seelenleiden, den Geliebten hassen und doch ihn lieben. Alles fir ihn
tun wollen, das Leben fiir ihn opfern wollen - aber gebunden zu sein, ge-
bunden ja oder genagelt, gekreuzigt zu sein an die Bedingung, welche nicht
in der eigenen Macht steht, an die Bedingung, welche die Seligkeit an eine
Weise knipft, dass auf andre Weise nicht Seligkeit ist, dass die Wahl also
sein musste, entweder die eigene Seligkeit aufgeben, um mit dem Gelieb-
ten unselig zu werden, oder selbst glauben zur Seligkeit - ach, und so has-
send den Geliebten aufzugeben!

Er verlieB der Vater Glauben, damit das Volk, dem er zugehorte, das Vater-
land, dessen Liebe mit den starksten Banden bindet. Denn er gehoérte nun
nicht mehr einem Volk, er gehorte nur dem Herrn Jesus. Glaubig musste er
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verstehen, dass dieses auserwahlte Volk Gottes, welchem er durch die Ge-
burt angehorte, verstolden war, dass kein auserwahltes Volk mehr da war;
er musste glaubig verstehen, dass was wohl auch einmal sein stolzester Ge-
danke gewesen war, Gottes auserwahltem Volk anzugehoren, dass dieser
Gedanke von nun an Verhartung und Verlorenheit in Jedem war, der wei-
terhin diesen Gedanken festhielt.

So verliel der Apostel alles, brach mit allem, was einen Menschen an die
Erde bindet, und mit allem, was an die Erde fesselt. Er verliel$ in Liebe zu
Christus, oder in Hass der Welt verlieR er alles, seine Lebensstellung, sein
Brot, Verwandte, Freunde, die menschliche Sprache, die Liebe zu Vater und
Mutter, zum Vaterland, den Glauben der Vater, er verlield den Gott, dem er
bisher gedient hatte. Er verlield es anders als der, der durch das Weltmeer
vom Vaterland geschieden ist; innerlicher als der Mann, der Vater und
Mutter verlasst, um an seinem Weib festzuhalten; heftiger als die Frau, die
ihr vaterliches Haus verlasst - er wendete sich auch nicht, um rickwarts zu
sehen, noch weniger verlangte er Zeit, um die Toten zu begraben. Er ver-
lield das alles - ja, und auf die entscheidendste Weise, denn er blieb auf der
Stelle, von all dem umgeben, was er verlieR: die taglichen Beschwerden
seines Lebens bezeugten nachdriicklich, dass er es verlieB3. Er blieb unter
denen, die er verlieR: dass diese ihn hassten und verfolgten war der Aus-
druck dafiir, dass er sie verliel3. Er reiste ja nicht fort von dem Allen, nein er
blieb um zu bezeugen, dass er es verlassen hatte, er setzte sich allen Fol-
gen aus, welche wiederum das Zeugnis waren, dass er alles verlassen hat-
te.

,Sieh, wir haben Alles verlassen und sind Dir nachgefolgt, was wird uns da-
flur?“ Der Apostel hatte Alles verlassen - und es war im strengsten Sinn, wie
gezeigt wurde, Ernst damit, dass er Alles verlassen hatte, es war nicht mit
ihm wie mit uns, die wir ohne das Mindeste im AuReren zu verdndern, ver-
sichern, wir seien willig alles zu verlassen, wenn es von uns verlangt wiirde.
Nun fragt der Apostel: ,was wird uns dafiir?“ und ich frage oder besser, Du
fragst Dich, mein Zuhorer (denn so ist es beides, das wichtigste und das
dienlichste), Du fragst Dich: was wird uns?

O, es ist doch nichts so trugvoll und hinterlistig wie des Menschen Herz, er-
findsam im Suchen von Ausfliichten und im Finden von Entschuldigungen;
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und es ist wohl nichts so schwierig und so selten wie wahre Aufrichtigkeit
vor Gott. Wahrlich, wir sollen uns wohl hiiten, hier eine Strafpredigt zu hal-
ten, besonders uns davor hiiten, Andern gegenliber der sein zu wollen, der
Gottes Guthaben einzufordern hatte. Denn wohl wahr, Gott kann von je-
dem Menschen Aufrichtigkeit fordern - also von ,,mir®, aber darin liegt ja
doch keineswegs, dass ich sollte aufgefordert sein, sie im Namen Gottes
von Andern zu fordern. Wenn ich vorgabe einen solchen Auftrag zu haben,
so verschuldete ich selbst eine Unaufrichtigkeit gegen Gott. Nein auf diese
Weise wollen wir nicht erschrecken. Aber das Erschreckende, die Unauf-
richtigkeit gegen Gott, hat eine andere Seite. Es ist doch fiir jeden Men-
schen, mag alle andre Hilfe fir ihn bereit liegen oder brechen, nur eine Hil-
fe im Himmel und auf Erden, die, dass Gott ihm hilft. Aber wie sollte Gott
einem Menschen helfen kénnen, wenn er nicht aufrichtig gegen Gott ist?
Man meint vielleicht oft, Gott sei langsam zu helfen, oder die unendlich
mannigfach verwickelten Verhaltnisse in der Weltregierung bewirkten,
dass einem die Hilfe so langsam zu Gute komme. O, weit entfernt, Gott ist
schnell zu helfen, schneller als der Gedanke, und fiir Gott gibt es keine Ver-
wicklung. Aber der Mensch ist unaufrichtig gegen Gott im Begehren der
Hilfe, und in jedem Fall sehr langsam dazu, aufrichtig zu werden.

Wenn ein Mensch versichert, dass er willig sei, Alles um Christi willen zu
verlassen, wenn es von ihm verlangt wiirde, ja, wer diirfte sagen, dass es
unwahr ware. Aber sieh, in jenen Zeiten, da es wirklich Ernst wurde, dass
man Alles verlassen sollte, damals fanden sich nicht so Viele, die willig wa-
ren, und die Wenigen, die sich fanden, fanden die sich nicht grade unter
den Armen und Geringen? Aber nun, nun es da nicht so leicht wirklich
Ernst damit wird, dass man buchstablich alles verlassen soll, nun sind wir
Alle willig - wenn es verlangt wiirde. Lass uns nicht uns selbst betriigen und
nicht Gott betriigen. Es geht ja doch nicht an, so hoch von sich selbst zu
denken: im Besitz von allem bleiben und dann obendrein vermeintlich ein
solcher Mann sein. Fordert Gott nicht von uns, dass wir alles verlassen sol-
len, so fordert er ja doch Aufrichtigkeit von uns.

Weit entfernt ungeduldig und hitzig Jemanden anzutreiben, ungeduldig
und hitzig sich im Verlassen aller Dinge zu versuchen, was Gott vielleicht
nicht fordert, nicht von ihm fordert, wollen wir dagegen die Aufrichtigkeit
anpreisen, welche Gott von Allen fordert; aber es ist doch zu toricht, das zu
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einer Redensart zu machen, oder in Form einer Redensart das von uns al-
len auszusagen, was, wenn es wirklich Ernst wird, nur von Einem unter Tau-
senden und abermals Tausenden vollbracht wird. Vielleicht fordert es Gott
nicht von ihm, das will sagen, es ist von Jedem gefordert, aber es ist nicht
unbedingt von jedem gefordert, d. h. es ist der Freiheit tiberlassen. Der, der
glaubig und also demitig es tut, handelt christlich; wer demiitig sich selbst
darin versteht, dass er es nicht tut, demutig gering von sich denkt, handelt
auch christlich. Vielleicht fordert es Gott nicht, das will sagen, vielleicht for-
dert es Gott nicht so von uns, die wir in der Christenheit leben. Und das
Freiwillige, freiwillig alles verlassen, ist in jedem Fall nur dann das Christli-
che, wenn es, wie gezeigt wurde, geschieht, um Christo nachzufolgen, also
in Ubereinstimmung mit Gottes Forderung ist; und dies Freiwillige ist in der
Christenheit nur da anzupreisen, wenn es vor Gott sich selbst in dem we-
sentlichen Unterschied versteht, dass die Apostel und die ersten Christen
von Juden und Heiden, das ist von Nicht-Christen umgeben taten, was sie
taten. Fur den, der in der Christenheit lebt: Eins soll er in jedem Fall nicht
verlassen, was die Apostel verlieRen: den Glauben der Vater; und eine ei-
gene Schwierigkeit ist und bleibt es doch, verfolgt, hingerichtet zu werden,
nicht von Juden, nicht von Heiden, sondern von Christen um des Christen-
tums willen.

Es war eine Zeit in der Christenheit, wo man meinen konnte, man kdnne so
Bulle tun, dass man wirklich Alles verlieRe, hinaus in die Einsamkeit der
Waiiste fliichtete, oder strebte, im Gewimmel der Stadte verfolgt zu wer-
den. Es gibt eine andere Weise, BulSe zu tun, die, dass man recht aufrichtig
gegen Gott ist. Ich weil} nicht, und wenn ich anders wisste, hoffe ich zu
Gott, dass ich auch wagen wirde anders zu reden, ich weil} nicht, dass da
irgendwo unbedingt von dem Menschen in der Christenheit gefordert wiir-
de, dass er, um Christ zu sein und um selig zu werden, in buchstablichem
Sinn alles verlassen soll, oder wohl gar sein Leben opfern, um des Christen-
tums willen hingerichtet werden soll. Aber das weil} ich, dass sich Gott mit
einem unaufrichtigen Menschen nicht einlassen kann. Es ist daher nach
meinen Begriffen ein Thema zu einer BulRpredigt, das wir gewahlt haben,
diese Worte von Petrus: ,,Sieh, wir haben Alles verlassen und sind Dir nach-
gefolgt, was wird uns daflir?“ es ist das Thema, wenn Du in Anlass davon
Dich selbst fragst: was wird uns? Kein Mensch wird doch selig aulSer aus
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Gnade, auch der Apostel wurde doch nur zu Gnaden angenommen. Aber
es gibt eine Stinde, welche die Gnade unmaoglich macht, das ist die Unauf-
richtigkeit, und es gibt Eines, was Gott unbedingt fordern muss, das ist Auf-
richtigkeit. Halt dagegen ein Mensch Gott in Unaufrichtigkeit hin, so kann
ein solcher Mensch weder zum Verstandnis kommen, ob Gott von ihm for-
dern sollte, dass er in strengerem Sinn Alles verliel3e, noch kann er sich
selbst verstehen im demiitigen Eingestandnis, dass er zwar nicht im buch-
stablichen Sinn alles verlasst, aber doch sich der Gnade Gottes trostet.

O, denn wie verschieden es auch, menschlich verstanden, ist, wenn der
Apostel sagt: ,,Sieh, wir haben Alles verlassen und sind Dir nachgefolgt, was
wird uns dafir?”“ und wenn ein Mensch, der demiitig bekennt, dass er
nicht so versucht wurde, aufrichtig vor Gott eingesteht, dass er sich das
nicht zutrauen darf, sagt: was wird uns - durch Gottes Gnade bekommen
doch Beide ein und dasselbe.

Alle Dinge mussen uns zum Besten dienen wenn wir Gott lieben.
Romer 8,28

Wenn ein Mensch in den feierlichsten und starksten Ausdriicken versicher-
te, dass er Gott liebe, dass Gott, nur Gott seine Liebe sei, seine einzige und
seine erste - und dieser Mensch, wenn man ihn fragt, warum, antwortete:
,weil Gott das hochste, das heiligste, das vollkommenste Wesen ist;” und
wenn dieser Mensch auf die Frage, ob er denn niemals Gott aus einem an-
dern Grund geliebt habe, ob er nicht ab und zu Gott aus einem andern
Grunde liebe, ,nein” antwortete: so miisste man wohl auf den Verdacht
kommen, dass er ein Schwarmer sei, und misste ihn wohl recht ernstlich
warnen, sich vorzusehen, dass diese seine schwarmerische Stimmung nicht
in Vermessenheit ende. Das Einfache und Demdiitige ist, Gott zu lieben, weil
man seiner bedarf. Wohl scheint es so natlirlich, dass man sich, um Gott zu
lieben, hoch aufschwingen musste zum Himmel, wo Gott wohnt, am rich-
tigsten und sichersten ist es doch, demitig auf der Erde zu bleiben, wah-
rend man Gott liebt. Wohl scheint es so erhaben, Gott zu lieben, weil er so
vollkommen ist, es scheint so selbstslichtig, Gott zu lieben, weil man seiner
bedarf: doch ist die letzte Weise die einzige, auf welche ein Mensch in
Wahrheit Gott lieben kann. Weh dem Vermessenen, der wagen wollte Gott
zu lieben, ohne seiner zu bediirfen! Zwischen Menschen kann vielleicht die
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Rede sein von einer solchen schwarmerischen Liebe, die einen Menschen
blofs um seiner Vollkommenheit willen liebt, aber das erste Grundverhalt-
nis bei der Liebe des Menschen zu Gott ist recht grindlich zu verstehen,
dass man Gott bedarf, schlecht und recht ihn zu lieben, weil man seiner be-
darf. Der Mensch, der am tiefsten seinen Drang nach Gott versteht, liebt
ihn am wahrsten. Du sollst Dich nicht vermessen wollen, Gott zu lieben um
Gottes willen; Du sollst demiitig verstehen, dass die Wohlfahrt Deines Le-
bens ewig davon abhangt, und deshalb sollst Du ihn lieben.

So frage da Jeder sich selbst, um seiner eigenen Wohlfahrt willen, ob er
Gott liebt. Es ist im vollsten Sinn eine Lebensfrage: liebe ich Gott? Ist die
Antwort ja, so ist auch Deine Wohlfahrt ewig gesichert; denn ,alle Dinge
mussen denen zum Besten dienen, welche Gott lieben”. O, wie oft ist dies
Wort nicht gesagt, und wiederholt und abermals wiederholt, erklart und
ausgelegt zur Erbauung, zum Trost, zur Beruhigung. Man hat gezeigt, wie
die Erfahrung seine Wahrheit bestatigt hat, wie wirklich alle Dinge denen
zum Besten gedient haben, welche Gott liebten. Man hat die Zweifel be-
kampft und so einleuchtend gemacht, dass es so ist: wie ganz anders auch
Alles sich zeigt in des Leidens, der Priifung, der Anfechtung Zeit oder Zei-
ten, es mussen doch zuletzt alle Dinge denen zum Besten dienen, welche
Gott lieben; wie es flir das Denken keine Ruhe gibt, wie es kein Zweifel ge-
gen diese Uberzeugung aushalten kann, sondern sich doch zuletzt verloren
geben und unterwerfen muss.

Aber was dann? Weil es ewig gewiss ist, dass alle Dinge denen zum Besten
dienen, welche Gott lieben, folgt daraus, dass ich Gott liebe? Und dies ist
doch grade die entscheidende Frage. Je mehr unpersoénlich gegen alle Ein-
wendungen des Zweifels gekampft wird, und man dann, wenn alle diese
Einwendungen widerlegt sind, sich stellt als ware nun Alles entschieden:
desto mehr wird die Aufmerksamkeit von dem eigentlich Entscheidenden
abgelenkt. Ja, die Menschen machen sich oft auf sonderbare Weise viel zu
tun an unrechtem Ort. Sie kimpfen und kampfen, sie forschen und for-
schen um die Wahrheit des Christentums zu beweisen, und wenn sie dann
bewiesen ist, dann beruhigen sie sich, dann meinen sie, nun sei Alles in sei-
ner Ordnung. Das heil’t sich beim Beginn zur Ruhe setzen, wahrend man es
doch nicht vor dem Ende tun dirfte und das ist besonders auffallig in die-
sen Zeiten, in denen man doch sonst so eifrig ist ,,weiter zu gehen.” O, der
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Mensch, der nur etwas Verstand von der Sache hat, sieht leicht, dass alles
Andere nur Vorarbeit ist, eine Einleitung zu der Hauptsache: ist es nun so
flr mich. Aber man hat die ganze Sache umgekehrt, und daher eine Arbeit
bekommen, von der das Christentum am wenigsten getraumt hatte. Mit
gottlicher Vollmacht ist das Christentum verklindigt; seine Meinung war, es
sollte kein Augenblick verschwendet werden um zu beweisen, dass es wahr
sei, sondern dass Jeder sich gleich an sich selbst wenden und sagen sollte:
wie stehst Du zum Christentum. Diese Selbstbeklimmerung, dieses Flirch-
ten und Zittern in Bezug darauf, ob man selbst ein Glaubiger ist, ist das bes-
te Mittel gegen alle Zweifel an der Wahrheit der Lehre; denn der Selbstbe-
kiimmerte arbeitet mit aller Kraft seiner Seele an ganz anderer Stelle. Aber
weil man diese Selbstbekiimmerung ganz abgeschafft hat, hat man eine Art
Zweifel aufgebracht, den Satan selbst nicht bekampfen kann - wohl aber er-
finden; einen Zweifel, den zu bekampfen unmaoglich ist, weil eigentlich er-
fordert wird, dass man, um ihn zu bekampfen, auf seine Seite Gibergehe, al-
so um ihn zu Uberwinden, selbst das Christentum verrate. Denn christlich
verstanden ist die einzige Waffe gegen den Zweifel: schweige still, oder lu-
therisch, halte den Mund! Der Zweifel sagt dagegen: ,,Lass Dich mit mir ein,
bekampfe mich mit meinen eigenen Waffen.” Welche Ungereimtheit und
welche Unmoglichkeit! Wenn ein Ligner sagen wollte: , Lass Dich mit mir
ein, bekampfe mich mit meinen eigenen Waffen,” konnte der Wahrheit mit
diesem Vorschlag gedient sein, oder mit einem solchen Sieg?

Weil dies nun so und so allgemein ist, deshalb ist es sicherlich gewinnreich,
dass man die Sache umkehrt und die Sprungfeder der Personlichkeit, wel-
che man aus dem Christlichen genommen hat, wieder einsetzt. Und so in
dieser Rede; anstatt zu beweisen, dass es so ist, dass alle Dinge denen zum
Besten dienen, welche Gott lieben, wollen wir ganz einfach, wie es sich
ziemt, dies annehmen als ewig ausgemacht, als das Gewisseste von Allem,
und dagegen davon reden:

dass alle Dinge uns miissen zum Besten dienen - ,wenn” wir Gott lieben.

Die Rede dreht sich also eigentlich um das Wort ,Wenn.” Dies ist ein kleines
Wort, aber es hat ungeheuer viel zu bedeuten; es ist ein kleines Wort, um
welches jedoch eine Welt, die Welt der Personlichkeit sich dreht. Du kennst
wohl jenes Volk, von dem bekannt war, dass es sich kurz auszudriicken
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wusste, und Du kennst wahrscheinlich auch jene kurze Antwort: ,wenn.”
Sieh, es war stolz von der Ubermacht, von dem zu reden, was ihre zahllo-
sen Scharen tun wiirden, wenn sie Alles Giberwunden hatten; da war es ei-
ne kurze Antwort: ,wenn.” Und in einem etwas ahnlichen Sinn gilt es bei all
diesen Beweisen und Beweisen und Widerlegungen, die in stolzen Worten
von ihrem Vermogen reden - wahrend sie doch nicht das Mindeste vermo-
gen, wenn sie nicht selbst glauben; wahrend sie selbst doch nicht den min-
desten Gewinn von diesen Beweisen haben, wenn sie nicht selbst glauben;
wahrend sie Dir doch nicht das Mindeste nlitzen, wenn Du nicht glaubst,
nicht im geringsten Dir zum Glauben helfen kénnen, und dagegen Dir ganz
gleichgiltig sein kdnnen, wenn Du glaubst. Ja es ist ein kleines Wort dieses
Wenn! Ist Gott die Liebe, so folgt von selbst, dass alle Dinge denen zum
Besten dienen mussen, welche Gott lieben; aber daraus, dass Gott die Lie-
be ist, folgt keineswegs, dass ,,Du” es glaubst, oder dass ,,Du” ihn liebst.
Glaubst Du dagegen, so folgt es von selbst, dass Du glauben musst, dass al-
le Dinge ,,Dir” zum Besten dienen; denn dies liegt ja in dem, was Du von
Gott glaubst. In dem einen Fall erdreistet sich der Mensch, sich gleichsam
in Gott hineinversetzen und etwas von ihm beweisen zu wollen, von ihm
beweisen, dass er die Liebe ist, und was dann daraus folgt; in dem andern
Fall versteht der Mensch demiitig, dass die Sache die ist, ob er glaubt, dass
Gott die Liebe ist, denn glaubt er es, so folgt all das Andere ohne Beweis
von selbst; aus dem Beweis folgt Nichts fiir mich, aus dem Glauben folgt Al-
les fir mich.

So ist denn die Rede von diesem Wenn und damit vom Glauben, der von
allen Gltern das hochste und einzig wahre ist. Denn von allen Giitern gilt
es, dass da doch ein Aber dabei ist, dass sie eine Seite haben, die es zwei-
felhaft macht, ob dies Gut nun wirklich ein Gut ist, ob es einem nicht bes-
ser gewesen ware, wenn man dies Gut nicht bekommen hatte. Aber der
Glaube ist das Gut, welches so beschaffen ist, dass wofern du nur glaubst
und insoweit Du glaubst selbst wenn Dir begegnete, was Du am meisten
geflrchtet hattest: so wirst Du glaubig verstehen, dass es Dir muss zum
Besten sein, also ein Gut sein. Wahrend der Zweifel Macht hat tber Alles,
was man sonst Glter nennt, Macht hat sie zweifelhaft zu machen, so hat
der Glaube Macht liber all das Gute und Gber all das Bose, das Dir gesche-
hen kann, er hat Macht es unzweifelhaft zu machen, dass es ein Gut ist.
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Alle Dinge miissen uns zum Besten dienen wenn wir Gott lieben.

Denk Dir einen Menschen im Besitz von allen Gitern des Gliicks, unberihrt
von allem Schmerz und Widerwartigkeit, unbekannt mit allen Leiden oder
Gefahren, in jedem Wunsche beglinstigt, von den Kleinlichen beneidet, von
den Jinglingen glicklich gepriesen: darf er sich gliicklich preisen? Ja - wenn
er glaubt, dass Gott die Liebe ist, denn dann dienen ihm alle diese Dinge
zum Besten. ,Wenn,” das ist ein schlimmes kleines Wort dieses Wenn! Ja,
weh dem Menschen der den Zweifel an Gott in eines andern Menschen
Herz zu werfen wagt, denn all solcher Zweifel ist stindig, und diesen Zweifel
bei einem andern wecken, heil3t verfihren.

Aber Ehre sei dem Menschen, er sei gepriesen, ihm sei gedankt, ihm dem
Ernsthaften, der sich nicht flrchtet in einem andern Menschen den Zweifel
zu wecken, welcher dem Menschen lehrt an sich selbst zweifeln, den Zwei-
fel, welcher die Quelle der Selbstbekiimmerung ist. Also ,wenn.” Dieses
Wenn das ist der BuRprediger. O, Du glaubst vielleicht dass ein BuBprediger
wie ein heranbrausendes Wetter ist, das sinnlich erschreckt. Nein, der
wahre BuBprediger kommt auch wie Gottes Stimme in einem leisen We-
hen, deshalb doch nicht mild, sondern streng, so streng wie der Ernst der
Ewigkeit es ist. Der wahre BulSprediger zielt nur auf Eins, danach, Dir oder
mir, dem Einzelnen, so nahe ans Leben zu kommen, ihn so zu verwunden,
dass er nun wesentlich sein eigener BuBprediger wird. Nimm dich in Acht
vor diesem Wenn - in einem anderen Sinn achte doch gut darauf, dass Du
dieses Wenn liebst, denn tust Du es nicht, so wirst Du Dein eigener Unter-
gang. Aber nimm Dich doch vor diesem Wenn in Acht: hat es Dich getrof-
fen, so kannst Du vielleicht Jahr und Tag brauchen bis Du damit fertig wirst,
oder richtiger, falls es Dich in Wahrheit getroffen hat, so wirst Du mit die-
sem Wenn niemals ganz fertig das sollst Du auch nicht. Dies Wenn wird wie
ein Pfeil in Deinem Herzen; es soll da bleiben bis zum Letzten. Fiirchte da-
her nicht einen Bul3prediger, der vielleicht Schrecken in seiner Erscheinung
und Zorn in seiner Stimme hat, der schilt und straft und donnert. Solches
ist nur ein Spiel und wird nur eine eigene Art Erlustigung, die mit Schauer
gepaart ist. Nein, ganz inwendig drin in jedem Menschenherzen, da wohnt
sein BulRprediger. Kommt er zu Worte: so predigt er nicht fiir Andere, er
macht auch nicht Dich zu einem BuRprediger, er predigt nur fir Dich; er
predigt nicht in der Kirche vor versammelter Menge, er predigt in der ver-
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borgenen Kammer des Herzens und fiir Dich, ob Du nun auf ihn héren
willst oder nicht; er hat auf gar nichts Anderes zu passen, als auf Dich zu
passen, und er passt darauf, in dem Augenblick geh6rt zu werden, wo alles
um Dich her still ist, wo die Stille Dich ganz einsam macht.

Du Glucklicher, Du den so Manche beneiden und so Manche glicklich prei-
sen falls Du von diesem Wenn verwundet bist oder Dich daran verwundet
hast, dann sollst Du vergebens suchen Ruhe zu finden in der Versicherung
irgend eines andern Menschen, dass Du gliicklich seist, ja, ob auch alle
Menschen sich vereinten, um es Dir zu versichern, es soll Dir nicht die min-
deste Gewissheit geben. Du hast es nur mit Dir selbst zu tun, mit dem Bul3-
prediger in Deinem Inneren. Er macht nicht viele Worte, dazu ist er zu wohl
unterrichtet, er sagt bloR ,wenn.” Und ob Du ihm nun eine lange Rede hal-
ten oder nur eine kurze Frage vorlegen willst, er sagt bloB ,wenn.” Wenn
Du bei dem Betrachten Deines Reichtums bei dem Gedanken daran, dass
es in Deine Hand gelegt ist, Dir Dein Leben so bequem, so genussreich wie
moglich zu machen, und was noch herrlicher ist, dass es in Deine Hand ge-
legt ist, so vielen Gutes zu tun, falls Du bei dieser Betrachtung Dich gliick-
lich preisen willst, so sagt der BuRprediger: ,,ja wenn Du glaubst, dass Gott
die Liebe ist, wenn Du Gott liebst, denn dann, dann dient all Dieses Dir zum
Besten.” Sie ist etwas beangstigend diese Antwort, sie ist in gewissem Sinn
so kalt, so ruhig in ihrer Zweideutigkeit; es ist weder Ja noch Nein. Willst Du
ihn fragen: , Liebe ich denn nicht Gott,” so antwortet er ,davon weil ich
nichts, ich sage blol} wie es ist: wenn Du Gott liebst, dann ...“ Wolltest Du
ihn bitten und beschworen, doch endlich ja zu sagen, wolltest Du ihn mit
dem Tod bedrohen, damit er ja sage: Du bewegst ihn gleich wenig; ihn
durch Schmeicheln gewinnen oder durch Bitten, das kannst Du nicht, ihn
totschlagen kannst Du auch nicht auBer in sehr uneigentlichem Sinn, und in
jedem Fall flrchtet er den Tod nicht. Aber so lange er lebt, so lange Du
noch seine Stimme horst, wiederholt er dieses Wenn. Falls Du zu ihm sagen
wolltest: ,ich gebe die Halfte meines Reichtums den Armen, wenn ich nur
Gewissheit bekomme, dass mir dann der Rest in Wahrheit zum Besten
dient,” und er Dir darauf keine Antwort giabe, weil er Dir auf solche Rede
nicht antworten kann, oder antwortete: ,ja, wenn“ wenn Du dann zum Au-
Rersten gebracht, weil Du vernimmst, welche Macht in diesem Wenn liegt,
das er zu Dir sagt, sprechen wolltest: ich gebe meinen ganzen Reichtum
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den Armen, wenn ich dann nur Gewissheit bekomme, dass die Armut mir
in Wahrheit zum Besten dient: da antwortet er ,,ja wenn Du Gott liebst.”

Wenn Du Gott liebst oder wenn Du glaubst, dass Gott die Liebe ist; denn
glaubst Du dass Gott die Liebe ist, so liebst Du ihn auch und dann dienen
Dir alle Dinge zum Besten. Aber greife nicht fehl, gehe nicht in Gberstro-
mendem Geflihl Deines Gliickes hin und liebe Gott, als brauchtest Du ihn
eigentlich nicht, weil Du gliicklich genug seist. Nein Du musst lernen, Got-
tes zu bedrfen, ihn zu lieben, weil Du seiner bedarfst, Du der Gllicklichste
von Allen. Deine Wohlfahrt ist keineswegs, o keineswegs mit all Deinem
Gluck entschieden, sie ist erst da entschieden, aber dann auch ewig ent-
schieden, wenn du glaubst, dass Gott die Liebe ist, wenn du Gott liebst. O,
Du Glucklicher, wenn Du es glaubst: Gliick auf! Dann dient all dieses Dir
zum Besten, Dein Reichtum, Deine Gesundheit, Deine herrlichen Geistes-
gaben, Deine Freude an der Seite der Geliebten, Deine Ehre und Dein An-
sehen unter den Menschen, die frohliche Aufmunterung durch Deine Kin-
der: es dient Dir Alles zum Besten wenn Du Gott liebst, und Du bist dann
wirklich gliickselig. Ob ein Mensch namlich auch noch so gliicklich ist, wir
sagen doch, ihm fehlt Etwas, wenn er nicht das Bewusstsein seines Gliickes
hat. Aber das wahre Bewusstsein seines Gliickes, ohne welches, wie ge-
sagt, das Gllck nicht Gluck ist, kann man nur eingeschlossen haben und
eingefasst in das Bewusstsein, dass Gott die Liebe ist. Ein Wissen davon,
dass Gott die Liebe ist, ist noch kein Bewusstsein davon. Denn zu dem Be-
wusstsein, zu dem personlichen Bewusstsein gehort, dass ich bei meinem
Wissen zugleich von mir selbst weiR und von meinem Verhaltnis zu mei-
nem Wissen. Dies heillt glauben, hier also glauben, dass Gott die Liebe ist;
und glauben, dass Gott die Liebe ist, heit ihn lieben.

Du hast wohl oft reden horen von der Macht des Wortes, davon, was der
vermag, welcher das Wort recht in seiner Gewalt hat: und doch hat dies
kleine Wenn unendlich mehr Macht, wenn es der BuRprediger im Inneren
des Menschen ist, der es zu diesem Menschen,, sagt. Die Macht des Wor-
tes hat Throne umgestiirzt, die Gestalt der Welt verandert, aber dieses
kleine Wenn hat eine noch gréflere Macht: es ist noch eine grélRere Veran-
derung, wenn ein Mensch durch dieses Wenn ewig verandert wird. Das ist
eine ewige Veranderung, merkwdrdiger als die merkwdrdigste Begeben-
heit in der Welt, wenn ein Mensch dahin kommt, dass er Gott liebt. Ob es
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geschieht, wenn es geschieht, kann Keiner ihm sagen. Der BulSprediger in
seinem Inneren kann ihm behilflich sein, aufmerksam zu werden, er kann
ihm helfen in Selbstbeklimmerung die Gewissheit des Geistes zu suchen, in
welcher Gottes Geist mit dem Geist des Menschen bezeugt, dass er Gott
liebt. In Ungewissheit wach halten, damit er nach der Gewissheit trachte,
das kann der BuBprediger, er sagt: alle Dinge dienen Dir zum Besten, wenn
Du Gott liebst. Mit diesem Wort ruft er den Jiingling an des Lebens Mor-
gen; mit diesem Wort ruft er den Mann an viele Male und auf vielerlei Wei-
se in des Lebens geschaftigen Tagen; mit diesem Wort hindert er den Greis
matt und schlafrig zu werden. Er flgt nicht eine Silbe hinzu, er nimmt nicht
eine Silbe hinweg, er verandert die Stimme nicht, er betont das Wort nicht
anders; unverandert wie ein Verstorbener, ruhig wie die Ewigkeit wieder-
holt er ,wenn.”

Alle Dinge miissen uns zum Besten dienen - wenn wir Gott lieben.

Denk Dir einen Menschen, den Elendesten von Allen menschliche Teilnah-
me hat ihn bereits langst aufgegeben und verlassen; sie darf, ach, um ihrer
selbst willen, ihm nicht nahe kommen, sie wiinscht, ach, um ihrer selbst
willen, um all sein Elend blo8 unwissend zu bleiben, und zugleich darum,
dass wirklich einem Menschen solches Elend widerfahren kann: diirfte die-
ser wohl sagen: ,,mir widerfahrt nur Boses, woraus bestandig nur mehr Bo-
ses kommt“? Keineswegs ja, wenn er Gott nicht liebt, da kann er darin
Recht haben. Aber dann ist ja auch von ganz Anderem die Rede, als wovon
er redet. Denn Gott nicht lieben ist, gottlich verstanden, das ausgemachte
Elend eines Menschen, mag er nun im Ubrigen gliicklich oder ungliicklich
sein. Was dagegen die menschliche Sprache Not, Widerwartigkeit, Leiden,
eitel Elend nennt: das Alles kann einem Menschen noch zum Besten die-
nen, wenn er Gott liebt. Es ist doch ein sonderbares Doppelwesen dieses
Wenn. Doch so ist es ja in seiner Ordnung; denn, nicht wahr, der BuRpredi-
ger, wenn er der rechte ist, ist allzeit auch der Troster, der zu trésten und
auszuhalten weil3, wenn alle menschliche Hilfe schon lange vergebens ist
und den Leidenden aufgegeben hat. Deshalb wird er auch ebenso sehr ge-
liebt als er gefiirchtet wird. In der dunklen Nacht der Verzweiflung, wenn
fir den Leidenden jedes Licht ausging - da ist noch eine Stelle, wo das Licht
brennend erhalten wird, es ist auf dem Wege, wohin der Verzweifelnde
soll, es ist der Ausweg: ,wenn“ Du Gott liebst. Im flirchterlichen Augenblick
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der Trostlosigkeit, wo von einem Nachsatz nicht mehr gesprochen noch
daran gedacht wird, sondern wo aller Sinn menschlich gesprochen aus ist -
da ist noch ein Satz zurlick, ein Satz mutigen Trostes, welcher beherzt in
das Firchterlichste hineindringt und neuen Sinn schafft: ,wenn“ Du Gott
liebst. In dem schrecklichen Augenblick der Entscheidung, wenn, mensch-
lich gesprochen, keine Wendung mehr maoglich ist, wenn da tberall nur
Elend ist, wohin Du Dich auch wendest, und wie Du Dich auch wendest, es
ist doch noch eine Wendung moglich, welche Alles verwunderlich Dir zum
Guten wenden soll: ,wenn” Du Gott liebst.

Aber wo ist der denn, der einem Menschen dieses sagt? O, innen drin in je-
dem Menschen, wohnt da ein Trost, drinnen ist es ja auch, wo der BulSpre-
diger wohnt. Es hilft Dir nur wenig, wenn ein anderer Mensch fiir Dich Bu-
Re predigen wollte, er kann es nicht, es wird ein leeres Spiel, das Hochste
was er kann ist, Dir zu helfen, dass Du Dein eigener BuBprediger wirst. Und
es hilft Dir auch nur wenig, wenn ein andrer Mensch Dich trosten will.
Wenn Du in schweren Anfechtungen versucht wirst, dann wird der Trost ei-
nes andern Menschen Dich nicht verstehen, und deshalb Dir auch nicht
helfen; und wenn Du recht elend wirst, dann kannst Du mit Billigkeit nicht
fordern, dass die Teilnahme eines andern Menschen sich zu Dir hineinwa-
gen soll. Aber innen drin in Dir selbst, da wo der BuRprediger wohnt, da
wohnt der Trost, dieses Wenn. Und wie sich dies Wort von dem Schmei-
cheln und Bitten des Gliicklichen nicht bestechen lasst und seiner Drohun-
gen spottet, so ist es auch, Gott sei gelobt, unerschrocken am Tage der Not.
Falls Du meinst, dass die krankhafteste und beklimmertste Einbildung im
Stande ware, ein Schrecknis zu erfinden, welches dieses Wort zum Schwei-
gen bringen konnte, so irrst Du. Erzahl diesem Troster, was Du willst, ver-
traue ihm an, was auf dem Sprunge ist die Macht tiber Dich zu bekommen,
dass Du, wie sehr Dir auch dabei graut, auf der Lippe hast, und, ob auch
mit widerstrebendem Herzen, schliefSen willst ,Gott ist nicht die Liebe“ er
erschrickt nicht, er wiederholt blof3: ,wenn“ Du Gott liebst, so soll auch
dies Dir zum Besten dienen.

O letzter Trost, o seliger Trost, o Trost Giber alle Malien! Denn, wie gesagt,
wenn die menschliche Teilnahme aufhort, wenn der eine Mensch zum an-
dern nicht hineingehen darf: da ist innen drin im Menschen ein Trost; wie
die Schrift sagt: ,,habt Salz in Euch selbst”, so gilt auch, dass innen drin in
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jedem Menschen der Trost ist. Aber doch hat dieser Troster keineswegs sei-
nen Charakter als BuRRprediger verleugnet. Denn wenn Du bei all Deinem
Elend, bei Deinem Schmerzensschrei in dem Leiden, oder Deinem Angst-
schrei vor dem Leiden, welches Du fiurchtest, versuchen wolltest, ihn zu be-
wegen, dass er Dir eine Gewissheit dariber gebe, dass Du Gott liebst, da
wirde er antworten: ,Wenn Du Gott liebst. Bilde Dir auch nicht ein, dass er
eigentlich aus Teilnahme mit diesem Deinem Elend dies Wort des Trostes
sage und wiederhole. Nein, es geschieht weil er flrchtet, dass Du Dich ver-
zweifelt in das stlirzen mochtest, was gottlich verstanden des Menschen
Elend ist, in das Elend, Gott nicht zu lieben. Er ist nicht geschaftig Dein Lei-
den fortzuschaffen, er gibt Dir auch nicht, was er nicht kann, Gewissheit
dartber, dass Du Gott liebst. Aber wahrend das Elend Dir BulRe predigt,
predigt er Trost, nicht menschlichen aber gottlichen Trost; und in dem gott-
lichen Trost ist allzeit BulSe enthalten und gefordert.

O, Du Leidender, wenn Du glaubst, dass Gott die Liebe ist, oder, was dassel-
be ist, wenn Du Gott liebst (denn glaubst Du dass Gott die Liebe ist, so
liebst Du ihn auch) dann dient Dir Alles zum Besten. Sage nicht, Du konn-
test nicht verstehen, wie Dir all dies Elend zum Besten dienen sollte, gib
auch der Verfihrung des Zweifels nicht nach, beginne nicht mit der Frage,
ob Gott die Liebe ist; sei bange vor Dir selbst, aber finde dann auch Trost in
Dir selbst; achte auf dies Wort, das in Deinem Inneren klingt, wenn Du Gott
liebst. Dir Gewissheit geben, dass Du Gott liebst, kann das Wort nicht, die
kann nur Gott Dir geben, wenn sein Geist mit Deinem Geist bezeugt, dass
Du ihn liebst, wenn Du mit ihm weil3t, dass Du glaubst, dass er die Liebe ist.
Aber das Wort kann Dir helfen dieser Gewissheit nachzutrachten. Wenn die
Verzweiflung tber Dir zusammenschlagen will, da schafft dies Wort noch
Aussicht auf Errettung; wenn Du in Mattigkeit zusammensinken und Dich
selbst aufgeben willst, da halt dies Wort noch die Méglichkeit der Hilfe of-
fen, wenn Du liebst.

Alle Dinge miissen uns zum Besten dienen wenn wir Gott lieben.

Denk Dir einen Menschen wo maéglich mit mehr als auBerordentlichen
Geistesgaben ausgeristet, mit einer Tiefe im Ergrinden, mit einem Scharf-
sinn im Begreifen, mit einer Klarheit im Darstellen, desgleichen niemals ge-
sehen war und niemals gesehen wiirde, einen Denker; er hat Uber Gottes
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Wesen nachgesonnen, dass Gott die Liebe ist, er hat nachgesonnen Uber
das, was daraus folgt, dass also die Welt die beste sein muss, und alle Din-
ge zum Besten dienen miussen. Und was er ergriindet hat, hat er in einer
Schrift niedergelegt, welche als das Eigentum und der Stolz des ganzen Ge-
schlechts angesehen wird; sie ist in alle Sprachen Ubersetzt, sie wird bei al-
len Gelegenheiten in der Wissenschaft angefiihrt; sie wird den Vorlesungen
zu Grunde gelegt, und aus dieser Schrift schopfen die Prediger ihre Bewei-
se. Dieser Denker hat bisher wie unbekannt mit der Welt gelebt, von Be-
glnstigung umfriedigt, was ja Bedurfnis fir wissenschaftliche Forschung
ist. Da geschieht es ihm, dass er in eine Entscheidung hinausgerissen wird;
er muss in einer schwierigen Sache handeln und in einem entscheidenden
Augenblick. Und diese Handlung zieht Folgen nach sich, die er am wenigs-
ten erwartet hatte, Folgen, die ihn selbst und mehrere Andere ins Elend
stirzen. Dies ist die Folge seiner Handlung - und doch ist er gewiss, dass er
nicht anders handeln konnte, als er nach redlichster Erwagung gehandelt
hat. Hier ist also nicht blof§ von einem Ungliick die Rede, sondern davon,
dass er daran schuld ist, wie unschuldig er sich auch weil3. Nun ist er ver-
wundet; da erwacht ein Zweifel in seiner Seele, ob auch dies ihm konne
zum Besten dienen. Und dieser Zweifel nimmt bei ihm dem Denker sofort
die Richtung des Denkens: ob Gott auch die Liebe ist denn bei dem Glaubi-
gen nimmt der Zweifel eine andere Richtung, die der Selbstbekiimmerung.
Die Bekiimmerung bekommt inzwischen mehr und mehr Macht Gber ihn,
dass er zuletzt weder aus noch ein weil3. In diesem Zustand wendet er sich
an einen Prediger, der ihn nicht personlich kennt. Der Geistliche, der der
Zeit gefolgt ist und ein solcher Denker ist, will ihm nun beweisen, dass auch
dies das Beste sei, ihm zum Guten dienen musse, da Gott die Liebe ist; aber
bald Gberzeugt er sich, dass er nicht der Mann dazu ist, im Gedanken -
Streit es mit dem Unbekannten aufzunehmen. Nach einigen vergeblichen
Versuchen sagt der Geistliche: ,ja, dann weil} ich nur einen Rat; da ist eine
Schrift tGber die Liebe Gottes von dem und dem, lesen Sie die, studieren Sie
die, kann die lhnen nicht helfen, so kann Ihnen kein Mensch helfen.” Der
Unbekannte antwortet: ,ich bin der Verfasser dieser Schrift.”

Sieh, was der Denker in jener Schrift nieder gelegt hatte, war vortrefflich;
ja, wie dirfte ich es bezweifeln. Was der Denker von Gott verstanden hat-
te, war gewiss auch wahr und tief. Aber der Denker hatte nicht sich selbst
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verstanden; er hatte doch bisher in der Einbildung gelebt, wenn es bewie-
sen sei, dass Gott die Liebe ist, so folge von selbst, dass Du und ich es glau-
ben. Er hat vielleicht als Denker sehr gering vom Glauben gedacht, bis er -
als Mensch vom Denken etwas geringer denken lernte besonders vom rei-
nen Denken. Der Gang seiner Gedanken wurde umgekehrt, sein Gedanken-
gang wurde ein anderer. Er sagte nicht: Gott ist die Liebe, also dienen dem
Menschen alle Dinge zum Besten; sondern er sagte: ,wenn“ich glaube,
dass Gott die Liebe ist, so dienen ,,mir“ alle Dinge zum Besten. Was war es,
das Alles fiir ihn umkehrte? es war dieses Wenn. Nun reifte der Denker als
Mensch fir das Leben; denn bisher war doch etwas Unmenschliches an
ihm gewesen. Wie man als kleines Kind den Namen bekommt, welchen
man das ganze Leben hindurch zu flihren hat: das geschieht einem wieder,
wenn man sich einmal in seinem Leben entscheidend ewig an diesem
Wenn verwundet, und dadurch dahin kommt, dass man Gott liebt, wah-
rend doch dieses Wenn spater stets bereit ist, die Liebe zu bewahren, mit
welcher man Gott liebt, ewig jung wie Gott ewig ist; ewig jung, in der Span-
nung der ersten Leidenschaft, aber innerlicher und immer innerlicher.

Alle Dinge miissen uns zum Besten dienen wenn wir Gott lieben.

Ob dies nun so ist, ob es nun auch wirklich so ist, ob ich es beweisen kann?
O, wenn ,,Du“ es glaubst, falls ,,Du” es glaubst, dann wirst Du Dich selig ver-
gewissern, dass das, was Du suchst, nicht blof3, wie sonst, hier ist, und Du
also nicht auszugehen brauchst, um es zu suchen, sondern dass Du es ge-
funden hast, dass Du es hast. Falls Du es glaubst, dann wirst Du leicht ver-
stehen, dass jeder Beweis Dich nur von dem wegfihrt, was Du hast, wah-
rend dieser Beweis sich betriigerisch den Schein gibt, dass er Dich hinfiih-
re.

Lass uns einander verstehen. Du kennst ja wohl (wer kennt sie nicht!) jene
so glucklich ausgedriickten, so innerlichen Worte des edlen Dichters, der
das unglickliche Madchen ungefahr so reden lasst: ,ich begehre nichts
mehr, ich habe gelebt und geliebt,” oder was in ihren Gedanken ganzlich
dasselbe sein wirde: ich habe geliebt - und gelebt. Und warum? Weil sie
menschlich die Liebe flir das hochste Gut ansieht, deshalb macht sie diese
beiden Begriffe vollig gleichbedeutend: das Leben und das Lieben; lieben
heilst leben, leben heilt lieben; wird ihr der Geliebte geraubt, so ist das Le-
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ben vorbei - aber sie hat geliebt. Wir wollen mit diesem liebenden Mad-
chen nicht streiten und Gberdies ist sie ja die Starkste. Sie ist starker als all
unser Verstand - denn sie glaubt an Liebe. Sie ist starker als alle weltliche
Macht, sie hat in gewissem Sinn den Tod iberwunden, sie flirchtet ihn
nicht; denn das Leben ist ihr bereits geraubt, das Leben war ihr ja ihre Lie-
be - ach, und sie hat geliebt.

Aber nun Gott lieben! Das ist doch wohl das héchste Gut; davon gilt doch
wohl mit ewiger Wahrheit, was das Madchen, fromm von seinem Herzen
betrogen, von seiner Liebe gelten lieR: Gott lieben heillt leben. , Leben!”
Wenn man das Wort so mit besonderem Nachdruck braucht, bezeichnet
man damit das volle reiche Leben, das im Besitz der Bedingungen fir das
Leben ist; man bezeichnet damit ein Leben, das in Wahrheit wert ist gelebt
zu werden, ein Leben das gleichsam anschwillt in seligem Lebens-Gefiihl.
So lebt man nur, wenn man das hochste Gut besitzt, aber das hochste Gut
ist Gott lieben. Aber dann besitzt ja der das hochste Gut, der, was ihm auch
sonst widerfahren mag, Gott liebt; denn Gott lieben ist das héchste Gut. O,
nicht wahr! Willst Du dass ich zu gottesfiirchtigem Scherz, um einmal diese
beweisende Wichtigkeit zu verspotten, hinzuflige: quod erat demonstran-
dum!

Und dasselbe gilt, wenn wir von Verlust reden. Man will so gern beim Re-
den von Verlust, von dem, was der Mensch in der Welt verlieren kann, ver-
gessen, dass das hochste Gut ist, Gott zu lieben. Verliert auch ein Mensch
Alles in der Welt wenn er nicht den Glauben an Gottes Liebe verliert: so
verliert er ja nicht das hochste Gut. Oder denk Dir Zwei, welche beide Alles
verloren, aber der Eine verlor zugleich den Glauben an Gottes Liebe: wel-
ches ist der Unterschied zwischen diesen Beiden? Sollen wir kiimmerlich
sagen, dass es der Eine doch etwas besser habe als der Andre? Nein, lass
uns die Wahrheit sagen, der Unterschied ist: der Eine verlor wirklich Alles,
der Andre verlor eigentlich gar Nichts, da er ja das hochste Gut behielt.

,Wenn wir Gott lieben!” O, mein Zuhorer, Du bist vielleicht gewohnt alles
vom Redner zu fordern, hier siehst Du, wie alles am Zuhorer liegt. Willst Du
leugnen, dass der Redner wahr redet, welcher sagt: ,,alle Dinge dienen Dir
zum Besten wenn Du Gott liebst?“ Das willst Du doch wohl nicht. Nun
wohl, aber dann wiirdest Du ja das Unmaogliche von ihm fordern, wenn Du
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fordertest, dass er eine bestimmte Wirkung hervorbringen sollte: beruhi-
gen oder erschrecken. Denn welche Wirkung diese wahre Rede hervorbrin-
gen wird, beruht allein darauf, wie der Zuhorer ist. Vielleicht ist es einer,
den die Rede so angst macht, wie er es vorher niemals gewesen ist; aber
dies ist nicht die Schuld der Rede, das liegt im Zuhorer. Vielleicht ist es ei-
ner, der ganz beistimmend Ja und Amen dazu sagte, sie horte wie die se-
ligste Beruhigung; aber dies ist nicht das Verdienst der Rede, das liegt im
Zuhorer. Es ist nicht die Rede, die den Einen erschreckt hat, und es ist nicht
die Rede, die den Andern beruhigt hat; es ist der Eine wie der Andere, der
in der Rede sich selbst verstanden hat.

Die Auferstehung der Toten steht bevor, der Gerechten und der Un-
gerechten.

Mein Zuhorer. Du warst vielleicht selbst in dem Fall, oder nicht wahr, Du
weilt, es ist der Fall mit so Manchem: ein Mensch wiinscht zu verschiede-
nen Zeiten in seinem Leben, dass ihm doch Einer die Unsterblichkeit der
Seele beweisen mochte. Er verlangt nicht, dass diese Beweise ihm alle An-
strengung Uberfllssig machen sollten, er ist willig selbstdenkend mitzuar-
beiten. Er verschafft sich da die eine oder die andere Schrift dartber, sitzt
ruhig und liest sie, oder er hort zu und folgt einem miindlichen Vortrag, der
Ubernimmt die Unsterblichkeit der Seele zu beweisen. Welches ist nun bei
all diesem der Zustand dieses Menschen, wie soll ich ihn beschreiben? Wir
reden ja im birgerlichen Leben davon, dass in der Stadt Sicherheit
herrscht: die 6ffentliche Sicherheit ist geschitzt, man geht ruhig heim, so-
gar spat in der Nacht ohne eine Gefahr zu fiirchten; von Diebstahl hort
man selten und dann nur von unbedeutendem kleinen Gelegenheitsdieb-
stahl; Raubanfall kommt niemals vor. Deshalb ist man sicher und lebt in Si-
cherheit. So ist es auch bei dem sicher sein in geistlichem Sinn: die Gedan-
ken gehen und kommen, selbst die entscheidendsten ziehen an der Seele
voriber, man lasst sich sogar mit dem Allerfiirchterlichsten ein, denkt ein
wenig oder etwas mehr darlber; aber die Sicherheit da innen drin, die ist
geschiitzt, man ist sicher, oder wie man es hier noch aufrichtiger nennen
kdnnte, man ist unbesorgt.

Diese Rede von der Unsterblichkeit, ja, die hat dagegen die Absicht, einen
Bruch der 6ffentlichen, oder hier wohl richtiger, der privaten Sicherheit zu
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verursachen, sie hat die Absicht die Sorglosigkeit zu storen: sie ist wie ein
Uberfall, dreist wie ein Uberfall bei helllichtem Tage, schreckeinjagend wie
ein nachtlicher Uberfall. Bevor sie etwas beweist - doch nein, lass uns nicht
den Sinn in einer Einbildung hinhalten, sie will gar nicht etwas beweisen.
Sie teilt die Menschen ein in Gerechte und Ungerechte und fragt dabei
Dich, ob Du Dich zu den Gerechten oder zu den Ungerechten rechnest. Die-
se Frage setzt sie in die genauste Verbindung mit der Unsterblichkeit, ja, sie
redet eigentlich nicht von der Unsterblichkeit, sondern von diesem Unter-
schied. Ist dies nicht wie ein Uberfall! Dies ist gewiss niemals einem der Be-
weisenden eingefallen, diese Einteilung oder diese Frage zu stellen das
wirde ja dem Zuhorer oder Leser zu nahe treten - es wirde unwissen-
schaftlich und ungebildet sein. Sonderbar, man ist besorgt, dem Zuhorer
oder Leser zu nahe zu treten wahrend man damit beschaftigt ist, ihm das
zu beweisen, was doch wohl von allem einen Menschen am nachsten an-
geht; ja ein Mensch hat nichts, was ihn naher anginge, als seine Unsterb-
lichkeit. Doch will man sie ihm beweisen, ohne ihm nahe zu kommen. Und
vermutlich wird er auch auf Grund des Beweises seine Unsterblichkeit an-
nehmen, ohne sich selbst oder seiner Unsterblichkeit zu nahe zu kommen.
Auf diese Art bleibt es ein Spiel mit den Beweisen der Unsterblichkeit. Und
wenn dies Spiel lange fortgesetzt ist und sehr beliebt geworden ist, dann
ist es wie ein Uberfall, wenn eine Rede die Unsterblichkeit fiir das Allerge-
wisseste annimmt und einem so nahe wie moglich kommt, indem sie ohne
Weiteres mit dem hervorkommt, was aus ihr folgt, statt sie erst zu bewei-
sen, was ja bedeutet, sie in Abstand von einem zu bringen und darin zu hal-
ten. Anstatt Dich zu bitten, ihr Aufmerksamkeit zu schenken und ruhig zu-
zuhoren, wahrend sie die Unsterblichkeit beweist, Gberfallt sie Dich unge-
fahr so: ,Nichts ist gewisser als die Unsterblichkeit; Du sollst Dir keinen
Kummer darum machen, nicht Zeit verlieren, nicht Ausflichte darin su-
chen, dass Du sie beweisen willst oder sie bewiesen wiinscht flrchte sie,
sie ist nur allzu gewiss; zweifle nicht, ob Du unsterblich seist, zittere, denn
Du bist unsterblich.”

Die Worte sind von Paulus, und vermutlich sind wohl Pharisder und Saddu-
zaer gleich zornig auf ihn geworden. Die Schrift erzahlt ausdrticklich, dass
die Sadduzéder, welche die Unsterblichkeit nicht annahmen, erbittert wur-
den, wenn Paulus von Unsterblichkeit redete; aber sollte es nicht doch be-
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sonders an der Weise, wie er redete, gelegen haben, dass die Pharisaer
wesentlich ebenso aufgebracht wurden. Es ware ja fir Paulus die glinstigs-
te Gelegenheit gewesen, ja es lag gleichsam in den Umstanden eine Auffor-
derung fir ihn, es war fast als forderte es die Zeit von ihm: dass er einige
Beweise fir die Unsterblichkeit der Seele vorbrachte. Hatte er es getan,
hatte er zu einer Zusammenkunft eingeladen, bei welcher er einen Vortrag
Uber die Beweise flr die Unsterblichkeit der Seele halten wollte: nun,
selbst die Sadduzaer hatten wohl nichts dagegen einzuwenden gehabt. Als
wissenschaftlich Gebildete waren sie vermutlich freisinnig genug gewesen,
etwa so zu denken: ,ungeachtet wir die Unsterblichkeit der Seele leugnen,
so muss doch die Gegenpartei auch etwas fiir die andere Seite sagen kon-
nen, man kann ihn ja anhoren.” Aber so mit der Frage ob gerecht ob unge-
recht auf einen loszustlirzen, so ganzlich den Standpunkt zu verriicken, das
Wissenschaftliche zu verlassen, um zum Personlichen Gberzugehen: ja wer
kann sich wundern, wenn man Utber solches Benehmen erbittert wird! Als
gebildete Manner, als ein Kreis ernsthafter Leute kommt man zusammen,
man will etwas von der Unsterblichkeit horen, ob es eine Unsterblichkeit
gibt, ob es wirklich eine Unsterblichkeit, eine persdnliche Unsterblichkeit
gibt, ob man einander wirklich wieder erkennen wird, womit man sich in
der Ewigkeit die Zeit vertreiben wird, ob es wirklich so ist, dass dorten in
den hochgewdlbten Salen man sich selbst wiederfindet in hochst eigener
Person, und die gllicklichsten Augenblicke, da man Hochzeit feierte, da
man Alle bezauberte, in die Tapeten der Erinnerung eingewirkt finden wird
- und dann statt all diesem, statt eine behagliche Stunde zu verleben und
dann als ernsthafter Mensch hinterher sagen zu konnen: ,,es ist doch eine
eigene Frage mit der Unsterblichkeit;” statt dessen die Sache so entschei-
dend zu machen, dass einem angst und bange wird! Nun ja wahrlich, wer
niemals seine Unsterblichkeit so entscheidend vor Augen bekam, dass ihm
angst und bange wurde, der hat niemals an seine Unsterblichkeit geglaubt.
Dies hat man in diesen Zeiten ganzlich vergessen, wahrend man, ganz in
Ubereinstimmung damit, sehr geschiftig ist, die Unsterblichkeit zu bewei-
sen, in diesen Zeiten wo man nahezu auf dem Punkt ist, sie frech dahinge-
stellt sein zu lassen, und dem Gutbefinden eines jeden zu Uberlassen, ob er
will oder nicht will, ob er meistenteils oder nahezu, oder ziemlich, oder bis
zu einem gewissen Grad oder ein klein wenig an die Unsterblichkeit glau-
ben will. Denn die Unsterblichkeit ist nahe daran fiir die Menschen eine Art
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Luxus zu werden, der Liebhaberei tGberlassen. Und deshalb, grade deshalb
werden so viele Biicher geschrieben, welche die Unsterblichkeit der Seele
beweisen und grade deshalb tut es so not, dass man der Sache eine andere
Wendung gibt. So wollen wir reden iber diese Worte:

Es steht bevor die Auferstehung der Toten, der Gerechten - und der Unge-
rechten, oder von dem Beweis fiir die Unsterblichkeit der Seelen, welcher
so lautet: sie ist nur allzu gewiss, fiirchte sie!

Denn die Unsterblichkeit ist das Gericht. Unsterblichkeit ist nicht ein fortge-
setztes Leben, nicht ein ins Ewige fortgesetztes Leben, sondern Unsterb-
lichkeit ist die ewige Scheidung zwischen Gerechten und Ungerechten; Un-
sterblichkeit ist nicht eine Fortsetzung, die ohne weiteres folgt, sondern ei-
ne Scheidung, welche auf das Vergangene folgt.

Was den Anlass zu der ganzen Verwirrung mit der Unsterblichkeit gegeben
hat, ist, dass man die Stellung der Sache verriickt hat, dass man die Un-
sterblichkeit zu einer Frage gemacht hat, dass man das, was eine Aufgabe
ist, zu einer Frage, was eine Aufgabe fiir das Handeln ist, zu einer Frage fir
das Denken gemacht hat. Dies ist von allen Verirrungen und Ausfliichten
die allerverderblichste. Wiirde nicht auch das die verderbteste Zeit sein,
welche , die Pflicht” ganz vermdchte in ein Problem fiir das Denken zu ver-
wandeln? Denn was ist die Pflicht? Die Pflicht ist, was man tun soll. Da soll
kein Fragen sein um die Pflicht, sondern da soll nur gefragt werden, ob ich
meine Pflicht tue. Es soll nicht nach der Unsterblichkeit gefragt werden, ob
sie da ist, sondern die Frage soll sein, ob ich so lebe, wie meine Unsterb-
lichkeit es von mir fordert. Es soll nicht davon geredet werden, ob die Un-
sterblichkeit ist, sondern von dem, was sie von mir fordert, von meiner un-
geheuren Verantwortung, dass ich unsterblich bin.

Das will sagen: Die Unsterblichkeit und das Gericht ist ein und dasselbe. Es
kann nur richtig von der Unsterblichkeit geredet werden, wenn von dem
Gericht geredet wird; und natirlich, wenn vom Gericht geredet wird, wird
auch von der Unsterblichkeit geredet. Deshalb erschrak Felix bei der Rede
des Paulus von der Unsterblichkeit; denn Paulus wollte nicht anders reden
als so, dass er von dem Bericht redete, von der Scheidung zwischen den
Gerechten und den Ungerechten. Hatte Paulus anders reden wollen, hatte
er in neuerem Geschmack Gericht und Unsterblichkeit von einander ge-
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schieden, hatte er, ohne ein Wort vom Gericht zu sagen, liber die Unsterb-
lichkeit geredet oder getandelt, hatte er von der Unsterblichkeit geredet
und es ausgemacht sein lassen, dass kein Gericht sei: ja, dann ware Felix
gewiss nicht erschrocken, dann hatte Felix sicherlich mit der Aufmerksam-
keit eines Gebildeten gelauscht und hinterher gesagt: ,es ist recht unter-
haltend den Mann zu horen, aber es ist eine Art Schwarmerei, welche in-
des unterhalten kann, so lange man darauf hért; es ist etwas Ahnliches wie
ein Feuerwerk.”

Die Unsterblichkeit ist das Gericht. Es ist weiter kein Wort tiber die Un-
sterblichkeit zu sagen, wer ein Wort mehr oder ein Wort in anderer Rich-
tung sagt, er nehme sich wohl in Acht vor dem Gericht. Aber man hat die
Unsterblichkeit zu etwas ganz Anderem gemacht und sie deshalb untergra-
ben. Man hat ihr die Krafte entzogen, die Autoritat ihr abgeschwatzt - in-
dem man sie beweisen wollte und so dem Belieben lberliel8, ob man sie
annehmen wollte; wahrend es gerade umgekehrt ist: ob Du willst oder
nicht willst, danach wird gar nicht gefragt, Du bist unsterblich - nimm Dich
nur in Acht! Wenn ein Beamter, der Amtsgewalt hat, etwas befiehlt - wenn
ihm da Einige vermeintlich behilflich sein wollten, indem sie bewiesen,
dass er ein kluger Mann usw. ware, und so seine Untergebenen bereden
wollten ihm zu gehorchen, was dann? Dann haben diese beredten Leute
den Beamten um seine Autoritat betrogen; denn ihm sollte nicht gehorcht
werden, weil er klug war, nicht aus dem und dem Grund gehorcht werden,
sondern weil er Amtsgewalt hat. Wenn die Pflicht, die das Gebietende ist,
lose hingestellt wird als ein Problem selbst wenn dann die Menschen tun,
was die Pflicht gebietet, sie tun doch nicht ihre Pflicht, denn die Pflicht will
getan sein, weil sie getan werden soll. So auch wenn einer mit Hilfe von al-
lerhand Beweisen dahin kime seine Unsterblichkeit anzunehmen; er
glaubt gleichwohl nicht an seine Unsterblichkeit. Denn Du sollst nicht aus
mehreren Griinden etwas mehr als Wahrscheinlichkeit dafiir haben, dass
Du unsterblich bist. Nein, diese Mihe hat Gott Dir ganz erspart; Du bist un-
sterblich, und Du sollst Gott dafiir Rechenschaft ablegen, wie Du gelebt
hast, Du Unsterblicher! Grade weil Du unsterblich bist, sollst Du Gott nicht
entschliipfen kdnnen, Du sollst Dich nicht in ein Grab verstecken und Dich
anstellen als warst Du Nichts; und der Mal3stab, wonach Du von Gott ge-
richtet werden sollst, ist, dass Du unsterblich bist.
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Die Unsterblichkeit ist das Gericht oder die Scheidung zwischen Gerechten
und Ungerechten. So knlpft es Paulus auch zusammen. Er verschwendet
nicht ein Wort darauf, um von der Unsterblichkeit zu reden, ob sie ist, er
sagt von der Unsterblichkeit, was sie ist, dass sie die Scheidung ist zwischen
den Gerechten und den Ungerechten. Es ist grade die Unvollkommenheit
dieses irdischen Lebens, dass es diesen Unterschied zwischen Gerechten
und Ungerechten nicht aufzeigen kann. Hier in diesem irdischen Leben ist
die Verwirrung, dass sich der Ungerechte den Schein geben kann, als ware
er der Gerechte; dass der Gerechte leiden muss, als ware er der Ungerech-
te; dass sich ein undurchdringliches Dunkel darliber breitet, wer der Ge-
rechte ist und wer der Ungerechte; dass die Gerechtigkeit die eigene Erfin-
dung der Menschen zu sein scheint, so dass der der Gerechte sei, den die
Meisten daflir ansehen. Hier scheint die Gerechtigkeit dieselbe Eigenschaft
zu haben, wie alles andere Irdische, sie scheint nur bis zu einem gewissen
Grad zu gelten; gleichwie zur Schonheit notig ist, dass man weder zu grol3
noch zu klein sei, so erscheint die Gerechtigkeit wie eine Art Mittelweg,
dass man ihr nicht Gber alle Mal3e nachtrachten darf, so dass es recht wa-
re, wenn (was sich aus der MittelmaRigkeit der Welt ergibt) Leiden und Wi-
derstand der Menschen dem zu teil werden, welcher allein Gerechtigkeit
will, welcher die Gerechtigkeit hoher als sein Leben liebt.

Aber die Wahrheit und Vollkommenheit des ewigen Lebens ist, dass es
ewig den Unterschied zwischen Recht und Unrecht mit der Strenge der
Ewigkeit aufzeigt, genau rechnend, wie nur die Ewigkeit es ist, mit einer
Nachdrticklichkeit, welche dem irdisch Gesinnten wie Kleinlichkeit und
Sonderbarkeit scheinen misste. In der Ewigkeit wird es daher leicht genug
sein, zwischen Recht und Unrecht zu unterscheiden; aber die Sache ist,
dass Du dies nicht erst in der Ewigkeit tun sollst; Du sollst in der Ewigkeit
gerichtet werden, ob Du es im Erdenleben getan hast, wie es die Ewigkeit
getan haben will. Denn was ist das Ewige? Es ist der Unterschied zwischen
Recht und Unrecht. Alles Andere ist verganglich, Himmel und Erde soll zu-
sammenstlirzen; jeder andere Unterschied ist verschwindend, alle Ver-
schiedenheit unter den Menschen gehort zum Zwischenspiel des Erdenle-
bens und hort deshalb auf. Aber ewig bleibt der Unterschied zwischen
Recht und Unrecht, wie Er bleibt, der Ewige, der diesen Unterschied von
Ewigkeit befestigte (nicht wie der Unterschied, welchen er im Anfang zwi-
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schen Himmel und Erde befestigte), und er bleibt zu Ewigkeit, wie Er, der
Ewige bleibt, Er der den Himmel zusammenrollt wie ein Gewand, der Alles
verandert, aber niemals sich - und deshalb auch niemals diesen ewigen Un-
terschied. Das Ewige ist der Unterschied zwischen Recht und Unrecht, des-
halb ist die Unsterblichkeit die Scheidung zwischen den Gerechten und den
Ungerechten. Die Unsterblichkeit ist nicht eine Fortsetzung sie schlieft sich
nicht so an das gegenwartige Leben, dass sie es fortsetzte, sondern sie ist
die Scheidung, so dass das Leben freilich fortgesetzt wird, aber in der
Scheidung. Ein miRiger, ein gemachlicher, ein weichlicher Gedanke ist es,
ein Leben nach dem Tode im Sinn eines langen Lebens zu wiinschen; der
Gedanke der Ewigkeit ist es, dass in diesem irdischen Leben die Menschen
sich scheiden, in der Ewigkeit die Scheidung ist.

Aber wie kann das Ewige ein Unterschied sein? Ist das nicht etwas zu Un-
vollkommenes fiir das Ewige? Nun wohl, das Ewige ist auch kein Unter-
schied, das Ewige ist Gerechtigkeit. Aber das Wesen der Gerechtigkeit hat
diese Vollkommenheit, dass es in sich eine Verdoppelung hat, diese Ver-
doppelung, welche es in sich hat, ist der Unterschied zwischen Recht und
Unrecht. Ein Wesen, das gar keinen Unterschied in sich hat, ist ein sehr un-
vollkommenes Wesen, oder auch ein eingebildetes Wesen, wie ein Punkt.
Ein Wesen das den Unterschied aulRer sich hat, ist ein verschwindendes
Wesen; dies ist der Fall mit den Unterschieden in diesem irdischen Leben,
welche deshalb verschwinden. Das Ewige, die Gerechtigkeit, hat den Unter-
schied in sich, den Unterschied zwischen Recht und Unrecht. Aber wenn
man anstatt sich zu gewéhnen an den Glauben, dass ein ewiger Unter-
schied zwischen Recht und Unrecht ist, anstatt diesen Glauben einzutliben,
damit man sein Leben darin habe (was viel Zeit und FleiR kostet, wozu des-
halb auch dies ganze irdische Leben bestimmt ist) wenn man statt dessen
sich davon abwendet, sich gewdhnt zu meinen, dass zwar ein solcher Un-
terschied zwischen Recht und Unrecht da sei, aber dass man auch nicht pe-
dantisch sein musse, dass es wohl gut sei, dann und wann einmal diesen
Unterschied zu machen, aber dass es alles verderben heilde, wollte man
immerfort Gebrauch davon machen: dann fallt es schwer zu begreifen, was
doch sonst in der Sache selbst liegt, dass in der Ewigkeit ein ewiger Unter-
schied zwischen Recht und Unrecht sein soll. Denn ist ein ewiger Unter-
schied zwischen Recht und Unrecht (was bereits in diesem Leben sollte zu

90



sehen sein, ach, aber nicht zu sehen ist): wie sollte er dann nicht in der
Ewigkeit da sein. Nimm einen beliebigen irdischen Unterschied, um klar zu
machen, dass jeder Unterschied naturlicherweise am deutlichsten dort zu
sehen ist, wo er seinen Rickhalt hat. Nimm den Unterschied: Adelig und
Blrgerlich. Wenn der Adelige in einer Stadt lebt, wo er der einzige Adelige
ist, alle Anderen birgerlich sind, so kann er seinen Unterschied nicht be-
haupten, die Blrgerlichen Gibermannen ihn; aber wenn er dann zu den Sei-
nen kommt, durch das Zusammensein mit diesen gestarkt wird, dann
siehst Du den Unterschied. Und so mit dem ewigen Unterschied zwischen
Recht und Unrecht. Hier im Erdenleben ist er gleichsam Uberwaltigt, er
kann sich nicht recht behaupten, er ist heruntergedriickt; aber wenn er
dann heimkommt in die Ewigkeit, dann ist er in seiner ganzen Macht. Ob es
nun die Menschen glauben, dass dieser Unterschied in der Ewigkeit ist,
oder nicht, in der Ewigkeit ist er. Und es geht der Ewigkeit nicht, wie es oft
genug den Machtigen, den Einsichtsvollen, dem Denker, dem Lehrer geht,
dass er doch zuletzt, von der Menge lGberwaltigt, klein beigeben muss. Gra-
de umgekehrt! Es sieht ja in der Zeitlichkeit eher aus, als hatte die Ewigkeit
bereits klein beigegeben; sie gibt also nicht zuletzt klein bei, nein, zuletzt
kommt sie flirchterlich. Sie priuft die Menschen hier im Erdenleben, sie
|asst sich hier im Erdenleben zuweilen spotten, aber zuletzt, zuletzt richtet
sie; denn die Unsterblichkeit ist das Gericht.

Die Unsterblichkeit ist das Gericht; und dies geht mich an; in meinen Ge-
danken geht es mich am meisten von Allen an, gleich wie es in Deinen Ge-
danken Dich am meisten von Allen angeht. Anders habe ich diese Sache
nicht verstehen kdonnen. Aber das liegt vielleicht in meiner Beschranktheit.
Denn, was in meinen Gedanken unbegreiflich ist, es gibt Menschen, die
stellen die Sache ganz anders. Sie sind sicher genug in Bezug auf das, was
ihnen in jener ewigen Scheidung widerfahren wird, sicher genug in Bezug
auf ihre Seligkeit, dass sie Gerechte sind, oder sicher genug darin, dass sie
Glaubige sind: und nun werfen sie die Frage auf, ob Andere kdnnen selig
werden. Fir mich hat sich die Sache niemals so gestellt, es ist mir niemals
anderes eingefallen, als dass jeder andere Mensch wohl selig werde, nur
bei mir war es in meinen Gedanken zweifelhaft. Ja hatte ich mich selbst er-
tappt bei dem Zweifel an der Seligkeit eines einzigen andern Menschen,
das wiirde fir mich genug gewesen sein, an der meinen zu verzweifeln.
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Aber auf eine von zwei Weisen muss die Sache gefiihrt werden; man kann
nicht auf einmal auf zwei Stellen sein, auch nicht mit seinen Gedanken an
zwei Stellen zugleich arbeiten. Entweder arbeitet man ununterbrochen mit
aller Anstrengung seiner Seele in Furcht und Zittern an dem Gedanken der
Selbstbekiimmerung, ,,ob man selbst selig wird“; und dann hat man wahr-
lich weder Zeit noch Gedanken um in Bezug auf Andere zu zweifeln, und ist
auch nicht grade dazu aufgelegt. Oder man ist flir seine Person ganz sicher
geworden und dann hat man Zeit genug lGiber Andere nachzudenken, Zeit
genug beklimmert vorzutreten, und in ihrem Interesse zu schaudern, Zeit
genug bekiimmerte Gebadrden zu machen, Zeit genug die Kunst einzuliben,
schreckhaft auszusehen, wahrend man im Interesse anderer Menschen
schaudert.

Doch der, der so ganz sicher geworden, so sicher mit der Hand, wenn er
mit dieser ewig entscheidenden Frage hantiert (bewundernswirdiger als
die Sicherheit eines Operateurs im Gebrauch des Messers, denn bei jener
Frage nach einer ewigen Seligkeit ist es unmaoglich einen Andern zu schnei-
den, ohne sich selbst zu schneiden), er ist doch wohl nicht stets so sicher
gewesen. Er hat sich also im Lauf der Zeit verandert. Und das versteht sich,
ein Mensch verandert sich ja im Lauf der Zeit. Sieh, wenn ein Mensch alter
wird, da tritt in leiblicher Hinsicht eine Veranderung ein: der feine Samt der
Haut wird runzlig und rau, die weichen Verbindungen der Gelenke werden
steif, die Sehnen verharten sich, die Knochelchen versteinern ist diese Ver-
anderung, diese Sicherheit, ist sie zum Besseren? Das junge Madchen, das
einst errotete, wenn sie nur ,,seinen”“ Namen nennen horte, errdtete, wenn
sie in Einsamkeit ihn laut nannte; das junge Madchen, dessen Herz heftig
klopfte, jedes Mal wenn die Uhr anhob die Stunde zu schlagen, wo ,,er”
kommen sollte; das junge Madchen, das einst bei dem Gedanken erschrak
und schlaflos blieb, wenn es geschehen war, wenn sie ihm durch die aller-
geringste Kleinigkeit missfallen hatte; das junge Madchen, das einst kalt
wurde wie der Tod in Angst darlber, dass ,er” einen Augenblick minder lie-
bevoll gegen sie war als sonst: dies junge Madchen ist nun manches Jahr
mit ihm verheiratet. Nun ist sie sicher geworden, sicher darin, dass sie
schon gut genug fir ihn ist; sie merkt keine von diesen jungfraulichen Emp-
findungen, sie ist flir ihre Person ganz sicher; sie ist mit sich zufrieden sollte
es auch sein, dass sie nicht gefiele, fast hatte ich gesagt ,,dem Geliebten®,
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aber davon ist ja nicht mehr die Rede, sie hat keinen Geliebten, obschon
sie ihn zum Mann hat; sie ist bloR damit beschaftigt, andere Frauen zu be-
urteilen; sie gefallt sich ganz in ihrem veranderten Zustand; sie ist nicht wie
jener Alte, der gebeugt ging und dessen Bart bis zu den Knien reichte, der,
als er gefragt wurde, warum er so betribt sei, die Hande erhob und ant-
wortete: , Ich habe meine Jugend auf Erden verloren und suche sie nun
Uberall” - sie sucht nichts; sie, die einst suchte, ach, mit der ganzen Inner-
lichkeit der Liebe, zu gefallen, sie gefallt ganz sich selbst, sie ist ganz sicher.
Ist diese Sicherheit eine Veranderung zum Bessern?

Nein, weiche fort, verderbliche Sicherheit, rette mich, o Gott, davor, jemals
ganz sicher zu werden, bewahre mich nur bis zum AuRersten in Unsicher-
heit, damit es dann, wenn ich die Seligkeit empfange, ganz sicher sein mo-
ge, dass ich sie aus Gnade empfange! Denn es ist eine leere Spiegelfechte-
rei zu versichern, dass man glaube, es geschehe aus Gnaden - und dann
doch ganz sicher zu sein. Der wahre, der wesentliche Ausdruck dafiir, dass
es aus Gnaden ist, ist grade die Unsicherheit, Furcht und Zittern. Da liegt
der Glaube, gleich weit, grade gleich weit von Verzweiflung und von Sicher-
heit. Der, welcher sein Leben hinnarrt ohne an Unsterblichkeit zu denken,
von ihm kann man doch vielleicht nicht sagen, dass er das hochste Gut ver-
achte; aber der, welcher ganz sicher wurde, er verachtet es. Von dem, der
sein Leben verbuhlte, kann wohl gesagt werden, dass er seine Unsterblich-
keit verscherzte; aber der, welcher ganz sicher wurde, verscherzte sie doch
schrecklicher. Ewiger Gott, bewahre daher meine tiefste Bekiimmerung
verschwiegen in meiner Brust, nur verstanden von Dir, dass ich niemals zu
einem Menschen direkt davon rede. Denn sonst wiirde ich es wohl bald da-
hin treiben, eben so sicher zu werden wie einige Andere, sicherer als man-
che Andere - und ganz sicher, gelbt in Versicherungen, bis ich ganz sicher
wirde. Bewahre mich vor den Menschen und bewahre mich davor, einen
anderen Menschen zu betriigen; denn dieser Betrug liegt nur allzu nahe,
wenn man sein Gottesverhaltnis behandelt als ware es ein direktes Ver-
haltnis zu andern Menschen, wodurch man in das Vergleichen und
menschliche Sicherheit hineinkommt. Wenn da Einer ware, welcher von
Manchen fiir ungewohnlich edel und rechtschaffen angesehen wiirde, und
er bliebe dabei in Furcht und Zittern die Sache seiner Seligkeit zu betrei-
ben: dann wirden die Andern auf ihn zornig werden. Sie wollten namlich
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seine Sicherheit als Vorwand fiir ihre Zuversichtlichkeit, und sie wollten
dass ihre Zuversichtlichkeit seine Sicherheit sein solle. Aber, Du mein Gott
und Vater, die Frage nach meiner Seligkeit geht ja doch keinen andern
Menschen an, sondern nur mich und Dich. Muss dann nicht Unsicherheit
bleiben in Furcht und zittern bis zuletzt, wenn ich der bin, der ich bin, und
Du der bist, der Du bist, ich auf Erden, Du im Himmel, ach, der Unterschied
unendlich grélRer, ich ein Sinder, Du der Heilige! Sollte es dann nicht, muss
es dann nicht so sein, dass Furcht und Zittern bleiben mussen bis zuletzt?
Oder war dies nicht der Fehler der torichten Jungfrauen, dass sie sicher
wurden und einschliefen; die verstandigen dagegen hielten sich wach.
Aber was heildt es, sich wach halten? es ist Unsicherheit in Furcht und Zit-
tern. Und was ist der Glaube wohl anderes als eine leere Einbildung, wenn
er nicht wach ist? Und wenn der Glaube nicht wach ist, was ist er dann An-
deres als jene verderbliche Sicherheit? Denn der, der sich niemals um seine
Seligkeit bekimmerte, er wurde auch nicht sicher; aber der Glaube, der
einschlief, der ist die Sicherheit.

So geht es mich an, in meinen Gedanken mich am meisten von Allen; und
ich kann verstehen, dass es so auch in Deinen Gedanken Dich am meisten
von Allen angeht. Anders kann ich Dich nicht verstehen, anders will ich
Dich nicht verstehen, und anders will ich nicht von Dir verstanden sein. Ich
weil nichts betreffs meiner Seligkeit; denn was ich weil3, dass weil ich nur
mit Gott in Furcht und Zittern, davon kann ich also nicht reden. Wenn zwar
im Staatsrat von etwas die Rede gewesen ist, es aber noch nicht entschie-
den ist, ist es dann nicht ein Verbrechen es in der Stadt zu erzahlen und
meine Seligkeit ist noch nicht entschieden. Und ich weiR nichts betreffs
Deiner Seligkeit, davon kannst nur Du wissen mit Gott. Aber dies glaube
ich, dass die Auferstehung der Toten bevorsteht, der Gerechten - und der
Ungerechten.

Mein Zuhorer! Diese Rede ist doch wohl beruhigend? Beruhigender kann
man ja nicht reden, als wenn man zu dem, der so gern an die Unsterblich-
keit glauben wollte, sie so gern bewiesen sehen wollte, sagt: ,sei Du in die-
ser Hinsicht ganz ruhig, Du bist unsterblich, ob Du willst oder nicht” - beru-
higender kann man ja nicht reden, es misste denn sein, dass dies grade
das Beunruhigende ware. Doch ist es beunruhigend, so war es auch Trug in
dessen Mund, der so gerne, ja so gerne wollte usw. Und ist er trugvoll, so
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ist seine Beunruhigung nicht meine Schuld; da ich ihm miusste zur Beruhi-
gung gesprochen haben, wenn es Wahrheit bei ihm war, was er sagte. War
Trug in ihm, so war er eigentlich grade das Gegenteil von dem, woflr er
sich ausgab, er war bange vor der Unsterblichkeit, deshalb wollte er sie so
gerne bewiesen haben, weil er dunkel verstand, dass die Unsterblichkeit,
wenn sie ein Gegenstand fur Beweise wird, vom Thron gestirzt, abgesetzt
ist, ein armer Bedauernswerter wird, den man necken kann, wie die Philis-
ter den gefangenen Simson neckten. Es liegt im Menschengeschlecht, im
Geschlecht selbst, eine Schlauheit, welche verschlagener ist als der
schlauste Staatsmann. Und diese Schlauheit des Geschlechts ist es grade,
welche die Stellung der Unsterblichkeit verkehrt hat; die Einzelnen verste-
hen weitaus nicht immer, wie listig das Ganze ist, und sagen daher mit ei-
ner Art Treuherzigkeit das, was formlich in der Luft liegt, weil es im Ge-
schlecht liegt. Es ist das Geschlecht, das sich wider Gott hat empdéren wol-
len, es ist das Geschlecht, das die Unsterblichkeit wollte abgeschafft haben,
und es erreicht hat, sie zu einem Problem zu machen. Denn durch die Un-
sterblichkeit (und was hierin liegt: jedes Einzelnen Unsterblichkeit) ist Gott
der Herr und der Herrscher, und der Einzelne steht in Verhaltnis zu ihm.
Aber wenn die Unsterblichkeit ein Problem wird, so ist Gott abgeschafft
und das Geschlecht ist Gott. Die Einzelnen merken vielleicht nicht, wie sie
in der Macht des Geschlechtes sind, wie dieses es ist, welches durch sie re-
det; sie glauben deshalb, dass der, welcher sie anruft und sie ,,Einzelne”
nennt, ein Emporer sei - und das ist er auch, in Gottes Namen emport er
sich dagegen, dass man das Geschlecht zum Gott macht, und die Unsterb-
lichkeit zu einem Problem. In Gottes Namen emp0ért er sich, und er beruft
sich auf Gottes Wort: dass die Auferstehung der Toten bevorsteht, der Ge-
rechten und der Ungerechten!

Wir sind nun dem Heil naher als da wir glaubig wurden.

,GrolSer Gott, wo sind wir”, so ruft der Schiffer, wenn in der dunkeln Nacht
das Schiff dem Steuer nicht gehorchen will, und keine Sterne sich zeigen,
wenn Alles Dunkelheit und Finsternis ist, wahrend der Sturm rast, wenn je-
de Bestimmung des Orts unmoglich ist: ,GroBer Gott, wo sind wir!“ Aber
wer in diesen Zeiten das Christentum verkiindigen soll, muss er nicht auch
sagen: wo sind wir! Wir sind in der Christenheit, ja es ist wahr; da werden
jedes Jahr so und so viel Christen geboren, da werden so viele getauft, so
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viele konfirmiert, wir sind so und so viel Christen, ungefahr ebenso viel als
Einwohner im Lande sind: aber was will das sagen? Ist das eine Bezeich-
nung der Stelle? Oder soll der, welcher das Christentum verkiindigt, die
ganze Sache so halten, dass er von der Wirklichkeit absieht, um ihr nicht zu
nahe zu kommen, soll er vom Christlichen reden, aber es unentschieden
lassen, zu wem er redet? Soll er davon reden, dass wir nun dem Heil naher
sind, als da wir glaubig wurden, aber es ganzlich unbestimmt lassen, wer
diese ,wir“ sind, ob es die sind, welche jetzt leben, oder die welche vor
hundert Jahren oder vor achtzehnhundert Jahren gelebt haben? soll er so
reden und also in der Luft fechten, so dass sein Verkiindigen des Christen-
tums ein Fechten in der Luft ist? Wo sind wir! Wer in der Christenheit vom
Christentum reden soll, ist er ein Missionar, der das Christentum ausbrei-
ten soll, so dass all das Reden von der Christenheit auf einer Einbildung be-
ruht, oder soll er annehmen, dass wir Alle Christen sind, oder soll er einen
Unterschied machen, und wenn dies, wie soll er einen Unterschied machen
wo sind wir!

Auf diese Schwierigkeit scheint man in dieser Zeit weniger aufmerksam zu
sein. Man betrachtet das Christentum als eine Summe von Lehrsatzen,
man tragt es vor, gleich wie alte Philosophie, Hebraisch, oder jede andere
Wissenschaft, das Verhaltnis des Zuhorers oder des Lehrers dazu scheint
gleichgiltig zu sein. Dies ist im Grunde Heidentum. Christlich ist grade,
dass das Verhaltnis zum Christentum das Entscheidende ist. Es kann einer
Uber das ganze Christentum Bescheid wissen, es zu erklaren, entwickeln,
darzustellen wissen aber wenn er dabei meint, dass sein eigenes personli-
ches Verhaltnis zum Christentum gleichgliltig sei, so ist er ein Heide. Doch
wie man alle Regimenter gestiirzt hat, so hat man auch das Regiment des
Christentums gestuirzt. Statt dass es lGiber die Menschen herrschen, ihr Le-
ben umbilden soll, nicht bloR am Sonntag, sondern jeden Tag in alle Le-
bensverhaltnisse bestimmend eingreifen soll: statt dessen halt man es sich
wie eine bloRe Lehre fern durch Wissenschaftlichkeit, zeigt die Uberein-
stimmung zwischen seinen verschiedenen Lehrsatzen - aber Dein und mein
Leben, die Ubereinstimmung oder Nichtiibereinstimmung des Lebens der
Menschen mit dieser Lehre, dies ist das Gleichgultige.

Deshalb haben wir diese Worte gewahlt, darliber zu reden. Denn soll diese
Rede nicht ganzlich sinnlos sein, so missen wir auf die eine oder andere

96



Weise den Menschen naher kommen, oder richtiger, sie veranlassen, sich
selbst naher zu kommen. Und das ist es was wir wollen. Unsere Absicht ist
es keineswegs, die Christenheit zu richten oder irgend einen Menschen in
der Christenheit; wir befleilligen uns nur, uns selbst so nahe wie moglich zu
kommen, das beste Mittel um uns zu verhindern, Anderen durch Richten
zu nahe zu kommen. Aber wohl ist es unsere Absicht, dem Zuhorer Anlass
zu geben, aufmerksam zu werden, sich selbst, sein Leben, sein Christentum
zu prufen, wo ,er” ist Und tber die Worte ,wir sind nun“ usw. zu reden, oh-
ne zu bestimmen, wo ,wir“ sind, wiirde ja eben so nichtssagend sein, wie
auf einer Karte von Kopenhagen nach Jerusalem zu reisen. Uber diese Wor-
te zu reden, ohne dieses ,nun“ zu bestimmen und dieses ,da“ ist eben so
nichtig wie in der Einbildung von einem Punkt zu einem andern reisen.

Wir sind nun dem Heil naher als da wir glaubig wurden.

Zu einer Ortsbestimmung gehdren immer zwei Punkte. Von einer Stadt sa-
gen, sie liegt ,, dort”, von einem Wege, er geht ,dort“ von einem Mann, er
wohnt ,dort”, heilt den zum Narren halten, mit welchem man redet, und
sich selbst zum Narren machen, wenn man nicht die Absicht hat, den An-
dern zu necken, sondern ernsthaft zu reden meint. Soll Sinn und Ernst in
der Rede sein, und soll der Andere Gewinn davon haben, so muss ein
Punkt gegeben sein, welchen er weil3, in Bezug auf den man dann das
,dort” bestimmt. Deshalb lduft ja der Fremde irre in der Wiste, und des-
halb wird ein Mensch ratlos auf dem Meere, weil er kein ,, dort“ hat, mit
dessen Hilfe er merken kann, wo er ist, oder weil er keinen Punkt hat, in
Bezug auf welchen er das ,dort” bestimmen kdnnte.

Dasselbe gilt von der Bestimmung der Zeit. Soll ich bestimmen, wo ich
»,hun“bin, muss ich einen andern Zeitpunkt haben, in Bezug auf welchen
ich dies ,,nun” bestimme. Deshalb enthalten die als Gegenstand fiir diese
Rede gewahlten Worte, auch ganz richtig eine andere Bestimmung, mit de-
ren Hilfe der Redende dieses ,,nun“ bestimmt: wir sind ,nun®“ dem Heil na-
her, denn ,,da” wir glaubig wurden. Darin ist ja ein sehr guter Sinn. Wenn
ein Mann sagt: ,ich bin nun weiter in der oder der Arbeit, als da ich be-
gann”, so ist Sinn darin und Bestimmung der Zeit; er hat einen Zeitpunkt,
mit dessen Hilfe feststeht, dass er begann, und er misst den Abstand vom
Beginn um zu sehen, wo er nun ist. Aber wenn ein Mann diese Arbeit nie-

97



mals begonnen hatte, ja, dann ist seine Rede sinnlos: es ist sinnlos zu sa-
gen, man sei ,nun“ naher, als ,,da“ man begann, wenn man gar nicht be-
gann. Und wenn einer der niemals glaubig wurde, diese Worte gedanken-
los nachsagte: ,wir sind nun dem Heil naher, als da wir glaubig wurden®, so
ist das Sinnlosigkeit.

Lege Dir da selbst dieses Wort vor, um mit seiner Hilfe Dein eigenes Leben
zu prufen, um zu wissen zu bekommen, wo Du ,,nun“ bist. Sollst Du dies zu
wissen bekommen, so musst Du Dich also erst sicher stellen, dass Du mit
Bestimmtheit weildt, wann jenes da war, ,da“ Du glaubig wurdest, oder
dass die Entscheidung in Deinem Leben eingetreten ist, dass Du glaubig ge-
worden bist. Bist Du auch recht aufmerksam auf diese Schwierigkeit, die ei-
nem gleichsam von riickwarts kommt? Denn die Frage ist nicht, ob Du seit
jener Zeit, da Du glaubig wurdest, riickwarts gegangen seist, ob Du den
Glauben aufgegeben habest. Man konnte ja namlich so schlieRen: Es folgt
von selbst, dass ich nun dem Heil naher bin, als ,,da” ich glaubig wurde;
denn ,nun”ist ein spaterer Augenblick als ,,da“ also folgt es von selbst, es
musste denn sein, dass Du seit der Zeit den Glauben aufgegeben hattest.
Aber dagegen folgt nichts von selbst, wenn es nicht gewiss ist, dass Du ein-
mal glaubig geworden bist, dass Du den Augenblick erlebt hast, da Du glau-
big wurdest.

Wann wurdest Du nun glaubig? Es ist von ungeheurer Wichtigkeit, dass Du
dies feststellen kannst, wenn Du sollst bestimmen kénnen, wo Du ,,nun”
bist. Und wenn die Zeitverhaltnisse von der Beschaffenheit sind, dass sie
dazu beitragen, es in unbestimmter Dammerung zu lassen ob Du wirklich
glaubig wurdest: Dann siehst Du wohl, wie nahe Dir die Sinnlosigkeit ist,
wie sie Dich gleichsam umgibt, wie leicht es Dir sein wiirde, Dein ganzes Le-
ben in Sinnlosigkeit hinzuhalten und deshalb wie wichtig es ist, dass Du
dich aus allem Sinnenbetrug reil$t, der Dich verhindern will zu wissen zu
bekommen, ob Du jemals glaubig wurdest, aus allen Sinnenbetrug, welcher
Dir behilflich sein will, dass Du sogar eine Predigt horen kdnntest Gber die-
se Worte: ,wir sind nun dem Heil naher, als da wir glaubig wurden®, ohne
zu entdecken, dass diese Worte wie ein Spott tber Dich klingen, weil Du
ganz ruhig bliebst, in Gedankenlosigkeit sicher, dass Du ,,nun“ dem Heil na-
her warst, als ,da“ Du glaubig wurdest Du, der Du niemals glaubig wurdest.
Dich zu priifen, ob Du etwa spater den Glauben verleugnet hattest, darauf
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warst Du doch vielleicht aufmerksam geworden. In dieser Hinsicht warst
Du Dir indessen nichts bewusst; Du durchforschtest Dein Leben, aber fan-
dest, dass Du freimitig sagen dirftest, Du habest niemals verleugnet, oder
wissentlich den Glauben aufgegeben. Also musstest Du ja ,,nun“ dem Heil
naher sein, als damals ,da“ Du glaubig wurdest. Ach, und das blieb vor Dir
verborgen, dass das Ungllick gerade war, dass Du niemals warst glaubig ge-
worden und es also nur insofern ganz in Richtigkeit war, dass Du ihn aller-
dings spater nicht aufgegeben hast. Wann wurdest Du glaubig, oder, was
dasselbe ist, bist Du Dir wesentlich bewusst, diese Entscheidung, das glau-
big werden, erlebt zu haben? Denn es ist nicht das Wichtige, ob es eines
Mittags um 12 Uhr war oder dergleichen. Nein, die ganze Angelegenheit ist
eine Geistes-Angelegenheit und hat deshalb den wahren Ernst, welcher
keineswegs nach Stunde und Glockenschlag fragt. Aber auf der andern Sei-
te ist es ja doch auch einleuchtend, dass es ein Spiel wird, wie das Verste-
cken spielen, wenn ein Mensch, der als Greis gefragt wird, wann er glaubig
wurde, antworten wollte ,ja, das ist lange her;” ,war es als Mann?“ , nein,
es ist langer her;” ,war es als Jlingling?“ ,nein, es ist langer her, kurz und
gut, es ist so lange her, dass ich mich nicht mehr erinnern kann, wenn.” Es
ist einleuchtend, dass dies ein Spiel wird, und dass es dann sinnlos ist,
wenn dieser Mann sagen will, wo er in Bezug auf das Heil ,,nun“ ist, weil
die Entscheidung, durch die er glaubig wurde, sich fiir ihn in die Dunkelheit
des Fabelhaften und Abenteuerlichen zurlickzieht.

Wann wurdest Du glaubig, bist Du glaubig geworden? Es ist ja jetzt nicht
wie in jenen schwierigeren Zeiten, da ein Jude oder ein Heide in reiferem
Alter Christ wurde; denn da wusste er leicht und mit Bestimmtheit, wenn
und dass er glaubig geworden war. Wir leben jetzt in beglinstigteren Ver-
haltnissen, in der Christenheit, es ist nun weit leichter ein Christ zu wer-
den, in jedem Fall weit leichter sich zu tduschen und sein ganzes Leben in
einer Einbildung hinzubringen. Du wirst als Kind getauft, in der christlichen
Religion unterwiesen, konfirmiert, Jeder sieht Dich fiir einen Christen an,
Du nennst Dich selbst so, wenn irgend eine Veranlassung ist, Deinen Na-
men, Deinen Stand und die Religion, welche Du bekennst, anzugeben. Ob
Du Kaufmann oder Gelehrter, oder Kiinstler oder Soldat werden, ob Du
Dich mit der oder mit der verheiraten sollst; wo Du wohnen willst, in der
Stadt oder auf dem Lande, usw. usw.: solcherlei Fragen bekamst Du gewiss
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einmal in Deinem Leben Gelegenheit Dir vorzulegen und zu beantworten.
Du wirst auch sagen kdnnen ,wann® und also auch in dieser Beziehung sa-
gen konnen, wo Du ,,nun“ bist. Aber die Frage, ob Du glaubig geworden
bist, ist Dir vielleicht gar nicht vorgekommen; es ist, soweit Dein Gedacht-
nis zuruckreicht, vorausgesetzt gewesen, dass Du glaubig seist, dann musst
Du es wohl auch einmal geworden sein Gott weild wann.

Und wo bist Du ,,nun® bist Du ,,nun® Deinem Heil ndher? Du hast wohl von
jenem einfaltigen Weisen im Altertum gehort, der so verschlagen zu fragen
wusste.

Diese Frage kann leicht wie eine solche lauten, wie eine Frage, deren Ab-
sicht ist, in Verlegenheit zu bringen, die Unklarheit des Gefragten offenbar
zu machen. Ich will nicht und kann Dich auch nicht fragen; aber denk Dir es
ware jener einfaltige Weise, der Dich fragte. Du weiRt, selbst in der Chris-
tenheit hat sich die katechetische Kunst nach ihm gebildet; aber niemals
hat ein Katechet fragen kénnen wie er. Denk Dir diesen einfaltigen Weisen,
diesen entschiedenen Feind aller Ausfliichte und Entschuldigungen und
Unklarheiten und Misslichkeiten, der dabei in gleichem Grad schlau, ver-
schlagen, behand und unerschrocken war ihnen nachzuspiiren: ihn, der
keine Lehre hatte, welche er in Abstand den Menschen vortrug, sondern
der grade als Lehrer durchschauend in die Menschen hineindrangte, so
dass es dem, der mit ihm sprach, vorkam als sprache er mit sich selbst, so
wurde sein Inneres ihm selbst offenbar; ihn, der nicht bloR die Weisheit
vom Himmel herabrief, sondern in den Einzelnen” einzudringen wusste.
Denk Dir, dass dieser einfaltige Weise Dich fragte; denk Dir, wie unermid-
lich er einen Menschen mit dieser Frage necken kénnte, ob er ,,nun“ sei-
nem Heil ndher sei; denk Dir wie er diese Frage auf unzahlige Weise wen-
den und drehen konnte, aber immer neckend, immer mit diesem Lacheln
auf dem Angesicht, das ihm so eigen war, wenn er vermutete, dass der, mit
welchem er redete, nicht mit Bestimmtheit wisse, worauf es ankomme, ob
er es verstehe oder nicht verstehe, ob er glaubig geworden war, oder nicht
glaubig geworden war; denk Dir seine Ausdauer, bis er, der Einfaltige, den
Gefragten fing, und es offenbar machte, dass er in einem Sinnenbetrug
war. ,,Bist Du ihm (dem Heil) denn ,nun” ndaher?“ Ja“ , Aber, als wann?“ Ja,
hier stockt es vielleicht; und wenn es hier stockt, dann bekommt diese Sto-
ckung Macht, die ganze Rede in Verwirrung zu verwandeln. Du bist ihm
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nun ,naher;“ dieses ,naher” ist eine Vergleichung, aber womit vergleichst
Du da? Kann man wohl sagen, dass einer grol3er sei als ein Anderer, der gar
nicht da ist. Es ist etwas Versuchendes, etwas Beredendes in dieser verglei-
chenden Steigerung, das lockend vor einem steht, als ginge es so von
selbst, als brauche man nicht mutlos zu werden, denn es ginge doch vor-
warts. Aber wenn es nicht fest steht, dass der Beginn gegeben ist, so flihrt
all dieses Locken nur in Sinnlosigkeit hinein. So wenig wie der, welcher an
Bord eines Schiffes ist, wie manche Stunde er auch geht und wie manche
Meile er auch so zuricklegt, vom Schiff fortkommt, so wenig kommt der ei-
nem Gegenstand naher, der nicht auf dem Wege an: fing, welcher naher
und naher fuhrt. Aber der Weg zum Heil ist der Glaube, und nur dann kann
von einem ,nun“ naher sein geredet werden, wenn es entschieden fest-
steht, dass man glaubig wurde.

Wo bist Du nun; bist Du nun Deinem Heil ndher? Deinem Heil! Es ist Dein
Heil, von dem die Rede ist, vom naher kommen dem eigenen Heil. Und ist
davon die Rede, so ist ja also zugleich von etwas ganz Anderem die Rede,
von dem verloren geben. Von Deinem Verlorengehen! Von Deinem Verlo-
rengehen ist die Rede, von dem tiefer und tiefer in Verlorenheit versinken!
Sieh, wenn Du im Leben fehlgriffst, wenn Du Kaufmann wurdest, aber ei-
gentlich hattest sollen Kinstler werden: nun, Herr Gott, das kann schwer
genug sein, aber das Ungliick lasst sich doch verwinden. Wenn Du im Le-
ben fehlgriffst, wenn Du dies Madchen heiratetest, aber ihre Schwester
ganz anders fiir Dich gepasst hatte: nun, Herr Gott, es lasst sich ertragen,
so sein Gllick verloren zu sehen. Aber wenn ein Mensch sein Heil verloren
sahe! Sieh, wenn Du in Deiner Jugend kraftvollstem Augenblick den Plan zu
einem Riesenwerk gefasst hattest, welches Du ausfliihren wolltest, und wel-
ches das Werk Deines Lebens sein sollte; aber Du verzogertest Dich unter-
wegs, Du wurdest auf mancherlei Weise verhindert, Du warst auch nicht
ganz im Besitz der notigen Krafte, kurz Du warst am Ende Deines Lebens
der Losung der Aufgabe nicht sonderlich naher gekommen als da Du be-
gannst: nun Herr Gott, auch fiir diesen Schmerz gibt es Trost. Aber wenn
Du am Ende Deines Lebens Deinem Heil nicht naher gekommen warst! Gibt
es etwas Furchterlicheres als von seinem Heil entfernt zu sein? Und von
seinem Heil oder von seiner Rettung entfernt sein und in diesem Zustand
bleiben, das heildt ja sich mehr und mehr entfernen. Rettung entspricht der
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Gefahr; wer nicht in Gefahr ist, kann auch nicht gerettet werden. Bist Du al-
so in Gefahr - und kommst Du also Deiner Rettung nicht naher, so sinkst Du
ja mehr und mehr in die Gefahr. O, wenn der Schiffbriichige, der sich auf ei-
ne Planke rettete, und nun, von den Wogen umhergeworfen, Giber dem Ab-
grunde schwebend, zwischen Leben und Tod, nach Land ausschaut: so
musste wohl ein Mensch um seine Rettung bekiimmert sein. Aber kann
wohl ein Mensch von seiner Rettung weiter entfernt sein, als wenn er nicht
einmal mit Bestimmtheit weil}, ob er begonnen hat, die Rettung zu wollen.

So prife denn Dich selbst mit Hilfe dieser Worte. Es ist ein seliger Trost wis-
sen zu diirfen ,,dass man nun seinem Heil naher ist, als da man glaubig
wurde” - aber nicht wahr, dann muss man gewiss sein, dass man glaubig
geworden ist. Dies Wort kann daher zum Trost dienen, aber es kann einem
auch gleichsam in den Ricken kommen. Geschieht dies dass ein Mensch so
aufmerksam wird, so ist es gewiss flirchterlich, aber selbst in diesem Schre-
cken, in diesem heilsamen Schrecken ist ein Trost; denn wenn ein Mensch
doch aufmerksam darauf geworden ist, dass er noch nicht begonnen hat,
so ist er seinem Heil immer etwas naher als er war, so lange er sicher in
Sinnenbetrug und Einbildung hinlebte.

Doch noch Eins, lass uns nicht vergessen, dass das Wort bei dem Apostel
etwas anders lautet, als wir es benltzt haben. Er sagt: ,,unser Heil ist jetzt
naher als da wir glaubig wurden.” Die Worte, wie wir sie bentzt haben,
lenken den Gedanken ganz auf die Selbstwirksamkeit und sind deshalb ge-
braucht, um die Menschen aufmerksam zu machen. Das apostolische Wort
scharft zugleich ein, dass das Heil von Gott ist. Er sagt nicht, dass wir dem
Heil ndher kommen, sondern dass das Heil uns ndher kommt. Und auch
dartber zu reden konnte wohl not tun, indem man den Glaubigen er-
mahnt, sich nicht zu verhasten, nicht zu meinen, selbst erwerben zu wol-
len, was wesentlich geschenkt wird. Es konnte wohl not tun, dariiber zu re-
den, wenn es nur immer klar ware, wo wir sind. Aber um hierauf aufmerk-
sam zu werden, mussen wir erst wissen, ob wir denn sind glaubig gewor-
den.

Es ist doch selig Verhéhnung zu leiden flr eine gute Sache.
»Seligkeit” ist doch wohl das hochste Gut; von diesem Gut muss dann wohl
auch gelten, was von den geringeren Gltern gilt. Wenn namlich ein Dichter
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oder ein Redner die Herrlichkeit eines oder des andern irdischen Gutes
recht schildern wollte, wie sollte er nicht die Menschen danach listern ma-
chen, dass sie wahrend der Rede kaum ruhig bleiben kdnnten, sondern un-
geduldig fort wollten, fort, um danach zu greifen, und mit wie viel Recht
mussten sie nicht eigentlich auf diesen Redner zornig werden, weil er ih-
nen das Lustige nur vorgegaukelt hatte, wenn die Rede damit endete, dass
das Gliick diese Guter austeilte! Ware dies nicht der Fall gewesen, so wiir-
den sie wohl meinen, dem Redner niemals genug danken zu kénnen, der so
einladend und so hinreiBend die Guter zu schildern wusste, als ware es Je-
dem moglich in ihren Besitz zu kommen. Aber ,Seligkeit” ist das hochste
Gut, und jeder Mensch kann in den Besitz dieses Gutes kommen. Es lasst
sich also vermuten, dass die Menschen kaum im Stande sein werden, auf
die Rede zu hoéren, vor Ungeduld, dies Gut zu erwerben, das hdchste und
das dabei jeder Mensch erwerben kann. Es lasst sich vermuten, dass die
Bekiimmerung bei ihnen erwachen wird, ob nicht der Augenblick, der hin-
ging beim Horen auf die Rede, doch eigentlich ein verlorener Augenblick
sei, da er ja nicht im strengsten Sinn zur Erwerbung des Gutes verwendet
wurde.

Und eine solche Rede von der ,,Seligkeit” gibt es aus einer langst ent-
schwundenen Zeit. Sie ist von einem Berg gehalten, der nach ihr der Berg
der Seligkeiten genannt wurde denn so ist die Seligkeit im Vergleich mit al-
len irdischen Gutern, fest, unverriickbar wie der Berg; und so ist die Selig-
keit im Vergleich mit allen irdischen Gltern, wie ein Berg erhoht ist Gber
die niedrige Ebene. Diese Rede ist von ihm gehalten, dem Einzigen, der von
Anfang an von Seligkeit reden konnte, da sie an Seinen Namen geknipft ist,
dem einzigen, in welchem Seligkeit ist. In dieser Rede heilt es: ,,Selig sind,
die um Gerechtigkeit willen verfolgt werden, denn das Himmelreich ist ihr.
Selig seid lIhr, wenn Euch die Menschen um meinetwillen schmahen und
verfolgen und reden allerlei Ubels wider Euch, so sie daran liigen. Seid
frohlich und getrost, es wird Euch im Himmel wohl belohnt werden; denn
also haben sie verfolgt die Propheten, die vor Euch gewesen sind.”

Diese Worte wollen wir der folgenden Rede zu Grunde legen:

es ist doch selig Verhohnung zu leiden fiir eine gute Sache.
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Dass wir recht zur Erbauung mochten aufmerksam werden auf den Trost
oder richtiger auf die Freude, welche das Christentum verkiindet; denn
diese Reden sind ja zur Erbauung, ob sie auch, wie es heildt, von rickwarts
verwunden.

Aber um nicht, ach, auf irgend eine Weise diese Freude eitel zu nehmen, so
lass uns zuerst zum Zeugnis die Bedingungen wiederholen, unter denen
nur kann gesagt werden: ,Dies ist selig.” Es muss eine gute Sache sein, fir
welche man Verhéhnung leidet, oder wie Christus sagt: ,,um der Gerechtig-
keit willen.” Und was die Verh6éhnung von einem sagt, das muss unwahr
sein, wie Christus sagt: ,wenn die Menschen allerlei Ubels wider Euch re-
den, so sie daran ligen.” Aber wenn dies gegeben ist, wenn Alles in dieser
Hinsicht in seiner Ordnung ist, ja dann ist es selig Verhohnung zu leiden.

So troste Dich denn, Du Verhohnter, oder richtiger freue Dich, Du Verhohn-
ter! Was ist das Einzige, das einem die Freude darliber rauben kann, dass
man ein gutes Werk getan hat? Dies, dass man Lohn dafiir empfangt. Aber
wenn Dir mit Verhohnung gelohnt wird? Jede andere Vergeltung macht das
Gute, welches man tat, geringer, die Vergeltung mit Verhohnung macht es
groller: selig Verhohnung zu leiden fiir eine gute Sache! - Welches ist der
einzige Fall, worin ein Mensch wirkliches Verdienst haben kann? Wenn er
leidet, weil er Recht tut. Denn tut er Recht und wird belohnt, dann ist er
ein ,unnitzer Knecht” und hat kein Verdienst: selig daher Verhéhnung zu
leiden fiir eine gute Sache! Was ist erforderlich zu gegenseitigem Verstand-
nis? Die Gleichheit; nur das Gleiche kann das Gleiche verstehen. Was ist
notig zu einem Bund? Einweihung; nur der Eingeweihte ist im Bunde mit
dem Eingeweihten. Jene Herrlichen, welche das Geschlecht verstieR, ver-
spottete, verhdhnte, verfolgte, totschlug: die sind wohl da fiir alle Men-
schen, Viele kdnnen vielleicht ihr Leben darstellen und schildern. Aber sol-
ches Verstandnis ist das eines Uneingeweihten, flir welchen sie doch in tie-
ferem Sinn nicht da sind, da sie von ihm nicht verstanden sind, gleichwie
sie ihn nicht verstehen. Nur der verstand sie und wurde verstanden, nur
der wurde in den Bund mit ihnen eingeweiht, der selbst das Gleiche litt: se-
lig Verhohnung zu leiden fiir eine gute Sache! Wonach fragt der, welcher
fir einige Zeit seinen Wohnsitz verandern, von der Stadt aufs Land oder
vom Land in die Stadt ziehen will? Er fragt nach Gesellschaft. Aber der Ver-
hohnte, wenn er einmal von hier ziehen und wandern wird, wenn er die
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Gesellschaft verlasst, in der er verhohnt lebte - dass er da, grade weil er
Verhohnung gelitten hat, fir eine Ewigkeit sich die Gesellschaft jener Herr-
lichkeit gesichert hat zu vertraulichem taglichen Umgang, zu innerlichem
Verstandnis in liebevollem Gesprach: selig daher Verhéhnung zu leiden fir
eine gute Sache! - Welches ist der einzige Unterschied den Gott macht?
Der zwischen Recht und Unrecht. Und welchen Unterschied macht er?
Dass er Zorn und Verdammnis Uber den ist, der Unrecht tut. Und im Unter-
schied machen macht er noch einen Unterschied: zwischen dem der Recht
tut und daflir belohnt wird, und dem, der Recht tut und dafiir leidet. Aber
je mehr Unterschied er macht, um so naher ist ihm ja Der, den er auswahlt:
selig daher Verhohnung zu leiden fir eine gute Sache! Warum lasst sich
Gott niemals ohne Zeugnis? Weil er, der gut ist, unverandert derselbe ist,
derselbe Unveranderte; wenn die ganze Schépfung heut wie vor tausend
Jahren zu ihm aufsieht und Nahrung und Kleidung begehrt, da tut er seine
milde Hand auf und sattigt Alles, was da lebet, mit Wohlgefallen. Aber
wenn der, der unschuldig fiir eine gute Sache leidet, seinen Blick betend zu
Gott aufhebt, da bewegt dieser Blick ihn, dieser Blick, der nichts gar nichts
in der Welt vermag, der bewegt Gott, der nétigt ihm noch starkeres Zeug-
nis ab: selig daher Verhohnung zu leiden fiir eine gute Sache! Welche Ge-
meinschaft ist unter Menschen die innerlichste? die der Leiden. Welches
ist fir einen Menschen die seligste Gemeinschaft? Die mit Gott. Aber wenn
diese eine Gemeinschaft der Leiden ist, welche Seligkeit: selig Verhohnung
zu leiden fur eine gute Sache! Wer besitzt am meisten: der, der Gott besitzt
und zugleich vieles Andere, oder der, der alles anderen beraubt, einzig Gott
besitzt? Doch wohl der Letzte, denn alles andere ist Schaden.” Aber wem
wurde am meisten geraubt? Dem, der nicht sein Recht sondern Verhoh-
nung als Lohn erhielt; denn das Einzige, was ein Mensch wesentlich besitzt,
ist das Recht, welches er hat, alles Andere besitzt er nur zufalliger Weise,
so dass es also eigentlich nicht sein Eigentum ist. Dem Verhohnten wird al-
les geraubt; von der menschlichen Gesellschaft ausgestolien hat er allein
Gott den Reichsten von allen. Er hat allein Gott, selig, allein mit Gott zu
sein; gepriesen sei all die Verfolgung, der Hohn, der Spott, der ihn lehrte,
der ihn zwang allein mit Gott zu sein, Gott als das Einzige zu haben: selig
Verhéhnung zu leiden fiir eine gute Sache! Wo ist Christus zur Stelle? Uber:
all wo sein Name angerufen wird; wenn auch nur Zwei oder Drei versam-
melt sind in seinem Namen, Er ist da zur Stelle. Ja, und wo einer leidet um
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der Gerechtigkeit willen und Seinen Namen anruft, da ist auRer der Stim-
me, die ihn anruft, etwas das noch machtiger Ihn ruft, und da ist deshalb
die Gemeinschaft Seiner Leiden und die Kraft Seiner Auferstehung: selig
daher Verhéhnung zu leiden fiir eine gute Sache. Was begehrt ein Mensch
als den hochsten Lohn? Dass sein Name unsterblich eingeschrieben werde
in die Biicher der Weltgeschichte. Aber dass der Verhohnte, grade weil er
Verhohnung litt, den Lohn des Hochsten bekommt, seinen Namen einge-
schrieben bekommt ins Buch des Lebens! Denn gewiss sind wir Alle un-
sterblich, auch die, welche Unrecht tun, auch der Ungéttlichste von allen
Ungottlichen. Aber seinen Namen eingeschrieben bekommen ins Buch des
Lebens: selig Verhohnung zu leiden fiir eine gute Sache! Ja selig, seliger
Trost, selige Freude!

Doch zu wem wendet sich die Rede, wo ist sie, hat sie nicht ganz sich selbst
vergessen! Vielleicht ist in dieser hochgeehrten Versammlung gar kein Ver-
hohnter zur Stelle, vielleicht, doch nein, wie dirfte sich ein Verhdéhnter in
diese hochgeehrte Versammlung hineinwagen! Man kann ja doch nicht auf
einmal verhohnt sein und mit dabei sein, wo die Geehrten und Angesehe-
nen sich sammeln. Ein Verhohnter ist wie ein Aussatziger, dem sein Platz
zwischen Grabern angewiesen ist, verabscheut von Jedem. Ja, ,,aber er ist
ja firr eine gute Sache verhohnt”. Aber von wem wird er denn verhéhnt?
Doch wohl nicht von denen die selbst verachtet sind; denn das heil3t ja un-
ter den Angesehenen sein. Und der Verhéhnte kann ja doch nicht zugleich
verhoéhnt sein und von denselben, die ihn verhohnen, auch wieder geehrt
sein, weil er fiir eine gute Sache verhéhnt werde: dieselben Menschen kon-
nen doch nicht, auch nicht in der Komdédie, auf einmal auf zwei Stellen ge-
braucht werden, um ihn zu verhéhnen und um ihn zu ehren, weil er ver-
hohnt wird. Sonderbare Schwierigkeit! Und sonderbar, die Schwierigkeit
zeigt sich gar nicht, wenn man die Geschichte betrachtet. Sieh jenen Zeu-
gen der Wahrheit, er lebte; es sind nun mehrere Jahrhunderte, dass er leb-
te, aber als er lebte, da wurde er verhohnt und verfolgt. Er hatte im Dienst
der Wahrheit einen zu grol3en Vorsprung bekommen, als dass die hinkende
Gerechtigkeit ihn einholen konnte, so lange er lebte, zumal da er, ohne ei-
nen einzigen Augenblick wegen des Hinkens der Gerechtigkeit zu saumen,
jeden Tag einen Riesenschritt vorwarts tat. So starb er und blieb stille im
Grab - da holte die hinkende Gerechtigkeit ihn ein: sein Name wird in der
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Geschichte geehrt und gepriesen; wir sind nun so gewohnt, ihn zu ehren
und zu preisen, dass wohl zuletzt Jemand fehlgreift und glaubt, er sei ge-
ehrt und angesehen gewesen, wahrend er lebte. Denn die Zeit lbt ihre ver-
kiirzende Macht. Sein Name lebt nun geehrt und gepriesen in drei Jahrhun-
derten und er, ja er lebte freilich nach der unter Menschen gewdhnlichen
Weise nur ein 60, 70 Jahre: dann kann man ja beinahe sagen, dass er be-
standig geehrt und angesehen gelebt habe. O ja, warum nicht, wenn man
ins Blaue hinein reden will; sonst nicht. Er hat niemals geehrt und angese-
hen gelebt verachtet, verfolgt, verspottet, so lange er lebte. Und als er leb-
te, da mussen es ja doch die Geehrten und Angesehenen gewesen sein, die
ihn verachteten - gleichwie es nun die Geehrten und Angesehenen sind,
die seinen Namen preisen. Aber der Wahrheits-Zeuge siegte - und wie er in
anderer Hinsicht den Zustand der Welt veranderte, so veranderte er auch
den Begriff Ehre: nach seinem Tode wurde er der Geehrte, und die, welche
gleichzeitig mit ihm lebten, die damals Geehrten und Angesehenen, die
stehen nun in anderer Beleuchtung. So lange er lebte, war dies nicht der
Fall, da hat er sich mit der Lehre des Christentums trosten missen, dass es
selig ist, um der Gerechtigkeit willen zu leiden; er hat dies Wort empfun-
den und verstanden. Denn wahrend Manche, welche die Geschichte riick-
warts betrachten, nur Verwirrung herausbekommen, wendet sich das
Christentum unverandert an den Lebenden und verkiindet ihm, dass es se-
lig ist, Verhohnung zu leiden fir eine gute Sache.

Dies will sagen, das Christentum hat Giberhaupt ein Misstrauen dagegen,
dass man bei lebendigem Leibe geehrt und angesehen wird. Nicht etwa
dass das Christentum so toricht ware zu sagen, dass Jeder, der verhohnt
wurde, wahrend er lebte, deshalb auf dem rechten Weg sei. Es sagt blof3:
unter denen, die, wahrend sie lebten, verhéhnt wurden, muss sich regel-
maliger Weise der wahre Christ finden. Denn dies ist die Meinung des
Christentums: das Ewige, das Wahre kann unmoglich den Beifall des Au-
genblicks gewinnen, es muss notwendig sein Missfallen gewinnen. Unter
den Geehrten und Angesehenen versteht das Christentum deshalb nicht
gerade die, welche in hohen Stellungen und Amtern sich befinden - was
besonders wichtig ist - einzuscharfen und unverantwortlich ist zu ver-
schweigen, in Ricksicht auf die Behauptung dieser gegen alles Regieren wi-
derspenstigen Zeit, dass diese Widerspenstigkeit sogar soll Christentum
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sein. Es ist gewiss, dass ein solches Leben in Hoheit und Macht ofter mit
wahrer Aufopferung von eigentlicher Ehre und Ansehen gefiihrt wird. Nein,
geehrt und angesehen ist christlich verstanden dies, dass man das Ewige
vergessend abgottisch nur dem dient, was im Augenblick Macht hat, die-
sem allein gehoren und niemals Anderem gehoren will; dass man nur fur
den Augenblick lebt, zuerst nach dem Augenblicklichen trachtet und da-
nach den Beifall des Augenblicks erntet; das heildt in der Welt sein (und die
Welt liebt das Christentum nicht), das heilSt oben auf sein, das heilt, wie
man von einer gewissen Art Bildung sagt, Welt haben, kurz das ist Weltlich-
keit. Das Christentum dagegen fordert Selbstverleugnung in Bezug auf Ehre
und Ansehen, noch bestimmter als in Bezug auf Geld. Denn Geld ist etwas
rein AuRerliches, aber Ehre ist eine Vorstellung. Um so mehr ist der Christ
verpflichtet, all solches Ansehen und Ehre von sich zu weisen. Ein Christ zu
sein ist namlich eine Ehrensache, und daher ist jeder Christ durch seine
und durch des Christentums Ehre verpflichtet, fir den wahren Begriff der
Ehre einzutreten, damit er nicht mitschuldig werde an der Ausbreitung des
unwahren Begriffs, indem er die Ehre und das Ansehen der Weltlichkeit,
den Beifall des Augenblicks annimmt.

Doch an wen wendet sich die Rede, tauscht sie nicht, anstatt die Gelegen-
heit und den Augenblick zu benitzen, jede billige Erwartung, die erwarten
durfte, dass hier entwickelt werden wiirde, welches groRe Gut Ehre und
Ansehen sei, wie herrlich es sei, geehrt und angesehen zu sein, und dann
auch durch welche Mittel man dieses so wichtige Gut erwerbe, da ja, wie
das Sprichwort sagt, der seine rechte Hand abhaut, welcher die Ehre ver-
liert, so dass er nichts auszurichten vermag - was sich ja am Beispiel der
Apostel und aller Wahrheitszeugen zeigt, denn sie haben nichts auszurich-
ten vermocht. Die Rede tauscht allerdings diese Erwartung, dagegen doch
wohl nicht die, welche erwarteten, dass sie Christentum verkiindigen soll-
te.

»Aber ist es nicht doch ein groRes Gut, geehrt und angesehen zu sein?“
Davon weiR die Rede gar nichts, sie weil’ bloRB, dass es selig ist, Verfolgung
zu leiden fir eine gute Sache und dass dies Christentum ist. ,Aber galt dies
nicht blof} in den ersten Zeiten des Christentums, da es Juden und Heiden
streitend gegentiber stand; sollte dasselbe in der Christenheit, in der sieg-
reichen Kirche der Fall sein?“ Ja, das folgt ja freilich von selbst, dass wenn
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man sich eine Stelle dachte, wo lauter wahre Christen lebten, dann musste
es selbstverstandlich ein Beweis daflir werden, dass man ein wahrer Christ
sei, wenn man ihren Beifall hatte, bei denen geehrt und angesehen ware,
die ja selbst das Wahre wollten und die wahre Vorstellung und Eifer mit
Wahrheits-Erkenntnis hatten. Aber ist diese Stelle die sogenannte Christen-
heit? Dann ware ja die Vollendung da - und dann, dann musste man an-
nehmen, dass Christus in tiefe Gedanken versunken ware, sich selbst ver-
gessen und vergessen hatte, wieder zu kommen; denn seine Wiederkunft
gehort ja zur Vollendung. Aber Christus ist noch nicht wiedergekommen,
und wenn er wiederkommt, kommt er in noch strengerem Sinn als damals
in sein Eigentum: welche Aufnahme wiirde er wohl in der Christenheit fin-
den? Sieh, es gibt viel, was mich verwundert hat, viel, was ich sonderbar
und unerklarlich finde. Wenn ich einen Menschen das Rechte sagen hore -
ihm aber gar nicht einfallt, etwas davon zu tun: da verwundere ich mich,
ich kann ihn nicht verstehen. Aber nun ist es ja ein ganz allgemeines Witz-
wort geworden, das ich so oft gehort und gelesen habe, von den Allerver-
schiedensten ausgesprochen aber bestandig wie eine gangbare Miinze aus-
gegeben, auf welche Keiner, wie bei den seltenen, unbekannten, fremden
Minzen, genauer hinsieht, da sie ja hinlanglich als gultige Miinze bekannt
ist; so gilt als guter Einfall, als gllicklich ausgedriickte Bemerkung, welche
ein Witziger einmal gemacht hat und welche zu wiederholen die Geistrei-
chen wetteifern: dass wenn Christus jetzt wieder auf die Erde kame, so
wirde er wieder gekreuzigt werden, es sei denn, dass die Todesstrafe zu
der Zeit abgeschafft ware. Und das sagt man und wirft die Bemerkung
ebenso nachlassig hin wie ,guten Tag”, nur anspruchsvoller; und das findet
man gut gesagt und treffend gesagt, und dem, der es sagt, fallt es selbst
gar nicht ein, nicht in entferntester Weise, ob er da selbst ein Christ ist; und
dem, der es sagt, ihm fallt es gar nicht ein, auf dies ganze Blendwerk mit
der Christenheit aufmerksam zu werden. In Wahrheit, dies ist mir unerklar-
lich. Es ist beinahe ein Leibspruch in der Christenheit geworden, dass wenn
Christus wieder kame, wiirde es ihm gehen wie damals, da er zu Nicht-
Christen kam und doch soll die Christenheit die siegreiche Kirche sein, von
der man, wenn es zur Probe kommt, annimmt, dass sie ihren Triumphen
den neuen hinzuftigen wird, Christus zu kreuzigen. Nun, das versteht sich,
die ,siegreiche Kirche” hat in dufSerlichem Sinn Gber die Welt gesiegt, das
will sagen, sie hat weltlich tUber die Welt gesiegt (denn gottlich kann man
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nur innerlich siegen); so ist da, wie fir alle Siegesfiirsten, nur noch ein Sieg
Ubrig, der, Uber sich selbst zu siegen, Christ zu werden. So lange man nicht
hierauf aufmerksam ist, ist der Begriff ,,Christenheit” von allen der gefahr-
lichste Sinnenbetrug. In der Christenheit ist daher das Christliche noch be-
standig streitend. So wenig wie der, welcher alle die Blicher, die er zu sei-
nem Examen braucht, eingekauft und prachtvoll hat einbinden lassen, mit
Wahrheit sagen kann, dass er sein Examen gemacht habe: ebenso wenig ist
die Christenheit in christlichem Sinn die siegreiche Kirche. Es gibt in der
Christenheit vielleicht verschiedene wahre Christen, aber jeder solche ist
auch kampfend.

»Aber ist es denn wirklich die Meinung des Christentums das Leiden von
Verhohnung, selbst wenn es fiir eine gute Sache ware, anzupreisen; es ist
ja doch etwas Anderes, Trost flir den in Bereitschaft zu haben, der so un-
glicklich war, so zu Schaden zu kommen.” Ja gewiss ist das etwas Anderes;
aber dies Andere ist grade nicht das Christliche. Es soll keine Schwierigkeit
zurlickbleiben, wie es zu verstehen sei. Die Worte bei Matthaus lauten so:
»Selig seid |hr, wenn Euch die Leute schmahen und verfolgen und reden al-
lerlei Ubles wider Euch, um meinetwillen, so sie daran liigen; seid fréhlich
und getrost, denn es wird Euch im Himmel wohl belohnt werden, denn al-
so haben sie verfolgt die Propheten, die vor Euch gewesen sind.” Die ent-
sprechende Stelle bei Lukas (6,26) lautet so: ,Wehe Euch, wenn Jedermann
wohl von Euch redet, desgleichen taten ihre Vater den falschen Propheten
auch.” Wehe Euch, wenn Alle gut von Euch reden! Hier wird nicht hinzuge-
flgt ,so sie daran ligen®; das ist vermutlich nicht notig, das ergibt sich von
selbst, wenn Alle gut von einem reden, so ist das Liige und sein Leben ist
Lige. Wehe Euch, wenn alle Menschen gut von Euch reden! Es ist namlich
die Meinung des Christentums (und ware dies nicht seine Meinung, so wa-
re gar keine Meinung im Christentum) dass ein Mensch sein Leben in einer
solchen Entscheidung haben soll, so bestimmt und offenkundig eingeste-
hen soll, was er will, was er glaubt und hofft, dass unmaoglich alle gut von
ihm reden konnen. Es kann vielleicht schwierig genug sein, dieses Verderb-
liche zu erreichen, dass alle gut von einem reden; aber soll es gliicken - es
kann nur einer klugen, feigen Weichlichkeit gliicken, welche das Christen-
tum verabscheut und verdammt. Soll es gliicken, so muss ein Mensch sein
wie ein Rohr vor dem Wind, denn selbst der geringste Busch leistet doch
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ein klein wenig Widerstand; er muss ohne tiefere Uberzeugung sein, leer in
seinem Innersten, so dass er, wenn Du die Zeit mit dem Wind vergleichen
willst, von jedem Lufthauch getrieben werden kann, und, wenn Du die Zeit
mit einem Strom vergleichen willst, dass er ebenso leicht obenauf schwim-
men kann; er muss niemals mutig sein, auller wo die Vielen feig sind, er
muss schweigen, wo er reden sollte, reden, wo er schweigen sollte; ja sa-
gen, wo er nein sagen sollte, und nein wo er ja sagen sollte; ausweichend
antworten, wo er entscheidend antworten sollte, entscheidend, ob es auch
ware bis aufs Blut; schlafen, wo er sich wach halten, ja das Seine tun sollte,
um Andere wach zu halten; jede Gefahr fliehen, worin die verlassene
Wahrheit stecken kann, und bei jeder gepriesenen Torheit mitmachen; er
muss Gott und die Verantwortung der Ewigkeit und Alles vergessen, was
hoch und heilig ist: dann kann es ihm vielleicht gliicken wehe ihm! Es ist
wie man ja aus Christi Wort sieht, nicht blof} die elendeste Nachrede, die
ein Mensch hinterlassen kann, wenn Alle gut von ihm reden, sondern es ist
auch das Gericht: wehe ihm, dass es ihm gliickte! Es muss entweder ein
niedriger Unmensch gewesen sein, der es in Menschenfurcht bis zur
Selbstverachtung trieb, oder es muss ein falscher Prophet gewesen sein.

Es ist doch selig Verhohnung zu leiden fiir eine gute Sache: wehe Euch,
wenn alle Menschen gut von Euch reden. Da bleibt keine Schwierigkeit zu-
rick, wie das Wort verstanden werden soll. Es ist selig Verhohnung zu lei-
den fir eine gute Sache, und dies ist Christentum.

Ist dies schwierig zu verstehen? Keineswegs. Ist es schwierig zu sagen? Kei-
neswegs, zum wenigsten nicht, wenn man es ganz unbestimmt lasst, zu
wem geredet wird. Aber ist es der Rede moglich, eine bestimmte Wirkung
hervorzubringen? Nein; welche Wirkung die Rede hervorbringen wird, be-
ruht darauf, wer der Zuhorer ist. Die Schwierigkeit kommt bei dem Christli-
chen jedes Mal hervor, wenn es gegenwartig gemacht werden soll, jedes
Mal, wenn gesagt werden soll, wie es ist und jetzt, in diesem Augenblick, in
diesem bestimmten Augenblick der Wirklichkeit gesagt werden soll, zu
dem, gerade zu dem, der jetzt lebt. Deshalb will man das Christliche so
gern doch etwas in Entfernung halten. Man will entweder nicht ganz sagen,
wie es ist, (dann ist es ja entfernt gehalten) oder man will es unbestimmt
bleiben lassen, ob es ganz zu denen, welche jetzt leben, gejagt ist. So fech-
tet der Redner in der Luft und sagt: ,,0, so verkehrt war es vor achtzehn-
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hundert Jahren und vor siebzehnhundert Jahren, und vor tausend Jahren
und vor dreihundert Jahren, und vor hundert Jahren und vor flinfzig Jahren
und vor dreiunddreiRig Jahren; aber nun ist es nicht so.“ Sonderbar! Und
wenn man dann fest auf den versichernden Redner sieht, ob er auch in
dem, was er sagt, ganz sicher ist, dann wird er bei diesem Blick etwas unru-
hig, es kommt ihm so unerwartet, er wird etwas zweifelhaft, er verlasst ei-
nen Augenblick das Geschriebene und fligt in freierem Vortrag hinzu: ,Ja,
ja ich will nicht sagen, dass die Welt vollkommen geworden sei, aber ganz
so ist es jetzt doch nicht, besonders nicht in der allerletzten Zeit.” Sonder-
bar! Denn so viel ist gewiss, wenn man das Stlick riickwarts durchgeht, so
war es damals grade wie jetzt; vor siebzehnhundert Jahren sagte man: ,,so
war es vor hundert Jahren, aber jetzt ist es nicht so, ja, ja, es ist doch nicht
ganz so, besonders nicht in der allerletzten Zeit”; und vor dreihundert Jah-
ren sagte man: ,,so war es vor fiinfzehnhundert Jahren und vor tausend
Jahren und vor dreihundert Jahren, aber jetzt ist es nicht so, ja, ja, es ist
doch nicht ganz so, besonders nicht in der allerletzten Zeit”. Es muss Etwas
stecken unter dem: , die allerletzte Zeit”. Ja ganz gewiss. Man geht ihm
namlich so nahe wie moglich, wenn man nur vermeiden kann, zu den Le-
benden zu reden - und die Lebenden, das ist ja die allerletzte Zeit. Ware es
eine Versammlung von Jinglingen, die man anredete, so wiirde man wohl
sagen die aller-allerletzte Zeit”, denn da die Alten und die Alteren nicht zur
Stelle waren, kdnnte man sie ja gerne abstrafen - aber besonders die Ver-
storbenen, die straft man am Leben, trotz der schéonen Regel, nur Gutes
von den Toten zu sagen.

So nun mit der Lehre des Christentums, dass es selig ist, Verhohnung zu lei-
den. Soll dies in einem Augenblick der Wirklichkeit gesagt werden, so muss
die Rede ja eine Sammlung von Geehrten und Angesehenen des Augen-
blicks vorfinden. Wendet sie sich zu einer solchen Versammlung, so ge-
schieht es, dass des Christentums seliger Trost, seine Freude, wie der tiefs-
te Spott klingt. Dies liegt nicht in der Rede. Aber schwerlich wiirde irgend
ein Dichter einen tieferen Spott erfinden, als diesen: die Lehre des Chris-
tentums von der Seligkeit vorgetragen einer Sammlung von Christen, wel-
che ihr Leben in ganz andern Bestimmungen haben und welche also, ob-
schon sie sich Christen nennen, sich am liebsten fir diese Art Trost bedan-
ken wirden, und welche vermutlich finden wiirden, es sei zum verrickt
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werden, dass dies solle der Trost sein, dies, wovor ihnen am meisten von
allem graut. Denk Dir eine Versammlung von weltlich gesinnten, furchtsa-
men Menschen, deren hochstes Gesetz ein sklavisches Riicksichtnehmen
auf das ware, was andere, was ,,man” sagen und denken wiirde; deren ein-
zige Bekiimmerung jene unchristliche ware, ,,dass man tberall gut von ih-
nen rede;” deren bewundertes Ziel ware, ganz wie die Andern zu sein; de-
ren einzig begeisternde und deren einzig schreckeinjagende Vorstellung
ware: die Mehrzahl, die Menge, ihr Beifall ihr Missfallen; denk Dir eine sol-
che Versammlung oder Menge von Anbetern und Verehrern der Men-
schenfurcht, also eine Versammlung von Geehrten und Angesehenen
(denn wie sollten solche Menschen einander nicht ehren und ansehen?
den Andern ehren ist ja sich selbst schmeicheln) und denk Dir dass diese
Versammlung soll (ja wie es in der Komddie heil’t) soll Christen vorstellen.
Fir diese christliche Versammlung wird gepredigt Giber diese Worte: ,,es ist
selig Verhéhnung zu leiden fir eine gute Sache!”

Aber es ist selig Verhohnung zu leiden fir eine gute Sache!

Er ist geglaubt in der Welt.

1. Tim. 3,16.

und ohne Widerspruch groB} ist das gottselige Geheimnis: Gott ist geof-
fenbart im Fleisch, gerechtfertigt im Geist, erschienen den Engeln, gepre-
digt den Heiden, geglaubt in der Welt, aufgenommen in die Herrlichkeit.

Mein Zuhorer. Du kennst ja wohl diese Bibelstelle, kennst sie von Deiner
friihsten Kindheit, Du kannst sie auswendig, Du hast oft und immer wieder
sie anfiihren horen vielleicht selbst sie angefiihrt; wenn jemand auf den
Anfang dieser Schriftstelle hindeutet, kannst Du aus dem Gedachtnis den
Rest hinzufligen; wenn einer ein einzelnes Glied anfiihrt, erinnerst Du Dich
gleich des Ubrigen. So hat diese Schriftstelle fiir das Ged&chtnis eine Ge-
schlossenheit bekommen, so dass es beinahe unwillkirlich zusammenfiigt,
was fur dasselbe nun einmal zusammengehort. Du kannst von hinten oder
von vorn oder in der Mitte beginnen, aber wo Du auch beginnst, Dein Ge-
dachtnis wird gleich im Stande sein, das Ganze zusammen zu fassen und
Du fuhrst es wohl ganz und gar an.

Doch ist da - aber das ist vielleicht Deiner Aufmerksamkeit entgangen,
denn das Gedachtnis geht dies nicht an - da ist ein sehr merklicher Unter-
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schied zwischen den einzelnen Aussagen. Oder richtiger, es ist eine darun-
ter wenn Du die ins Auge fasst, oder wenn sie gleichsam Dich ins Auge
fasst, so verandert sich Alles; sie bemachtigt sich Deiner auf eine sonderba-
re Weise, so dass es Deinem Gedéachtnis gar nicht einfillt, das Ubrige hin-
zuzuflgen, weil dieses Glied eine Macht tber Dich bekommt, dass es Dir
eher ist, als hattest Du, in diesem Augenblick wenigstens, all das Ubrige
vergessen. Denn sieh: ,Gott ist geoffenbart im Fleisch,” das geht Dich nicht
an, das geht lhn an; ,er ist gerechtfertigt im Geist“ das geht Dich auch nicht
an, Er war es, der im Geist gerechtfertigt wurde; es war auch nicht fur Dich,
dass ,,Er ist erschienen den Engeln®, es war um seinetwillen, und es war um
seinetwillen, dass ,,Er ist gepredigt den Heiden” und um seinetwillen, dass
,Er ist aufgenommen in die Herrlichkeit.“ Aber dies: , Er ist geglaubt in der
Welt“! das geht Dich an, nicht wahr, das geht Dich an; nimm Dich wohl in
Acht, werde Du recht aufmerksam darauf, dass es Dich allein angeht, oder
dass es Dir wird, als ginge es Dich allein an, Dich allein in der ganzen Welt!
Davon wollen wir reden:

Er ist geglaubt in der Welt.

Es sieht also aus, als sagte der Apostel blof3 etwas Historisches von Christus
aus; und das tut er auch. Aber mitten in diesem Historischen hat er ein
kleines Wort angebracht, das sich an Dich hinwendet. ,,Er ist geglaubt in
der Welt”, das ist, hast Du da an ihn geglaubt? Es gibt vielleicht keine ande-
re Weise so eindringend, so packend zu fragen, wie grade diese. Wenn man
einem Menschen eine Gewissensfrage vorlegen will, aber grade so, dass es
recht eine Gewissensfrage wird, also so, dass es nicht etwas wird, worauf
er dem Fragenden ja oder nein antworten soll (denn damit ist das Gewis-
sensverhaltnis bereits etwas gestort), sondern so, dass es eine Frage wird,
die er sich selbst beantworten soll, so dass sich die Frage in seinem Inneren
festsetzt, ihm nicht Ruhe gonnt, bis er sie vor Gott sich selbst beantwortet:
da kann man so verfahren. Man erzahlt ihm eine Geschichte. Das macht
ihn nun ganz sicher; denn er versteht schon, dass nicht von ihm die Rede
ist, da es eine Geschichte ist. In dieser Geschichte wird ein Wort ange-
bracht, das vielleicht nicht gleich seine Wirkung tut, aber welches sich
dann einige Zeit danach plétzlich in eine Gewissensfrage verwandelt. Da-
durch wird die Sache grade um so innerlicher. Paulus kommt nicht zu Dir
und fragt Dich, ob Du geglaubt hast, mit der Forderung, Dein ,,ja“ oder Dein
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»,hein“ zu horen; aber er sagt: ,er ist geglaubt in der Welt” - nun ist es Dir
selbst, Deinem Gewissen Uberlassen Dir selbst zu antworten. Dies kann
man nennen, einen auf sein Gewissen fragen; und auf wen es so wirkt, von
dem kann man sagen, er versteht, dass er gefragt wird. Wunderlich genug,
da sind durch Jahrhunderte Erklarungen Gber Erklarungen zu dieser Stelle
geschrieben worden, man hat Schwierigkeiten gemacht und Schwierigkei-
ten entfernt, jedes einzelne Glied ist weitlaufig und ausfiihrlich ausgelegt:
das einzige Glied, welches - soweit mir bekannt - nicht zum Gegenstand fir
die Auslegung gemacht ist (nattirlich weil man fand, es sei so leicht zu ver-
stehen, dass jedes Kind es verstehen kdnne) ist grade dieses ,Er ist ge-
glaubt in der Welt.” Es ist auch sehr leicht zu verstehen, aber passe doch
wohl auf: dies Glied ist die Frage an ,,Dich.”

Denn nicht wahr, Du lebst ja doch wohl in der Welt. Wenn da gesagt wird,
Er ist geglaubt in der Welt, so ist Dir ja die Veranlassung so nahe wie mog-
lich gelegt, Dich selbst zu fragen: habe ich denn an lhn geglaubt? Aber wer
ist es doch der fragt? Keiner, Keiner! Doch Du weilst es ja wohl, dass dies
die furchterlichste, die ernstlichste Frage ist, von der gesagt werden muss:
da ist Keiner, der fragt, und doch ist es eine Frage und eine Frage an ,,Dich”
personlich. Denn wenn es so ist, dann fragt das Gewissen. Du hast wohl
auch schon von jenem Schlauen erzahlen héren, der fir unmaoglich hielt,
dass ihn ,,Jemand” mit einer Frage Uberlisten konnte, welche er nicht so zu
beantworten vermochte, dass der Fragende der Betrogene wirde; Du hast
wohl gehort, das Einzige, was er flirchtete, in der Gewissheit, dann zu kurz
zu kommen, war, wenn es ,,Niemand“ ware, der ihn fragte. Du hast wohl
selbst das Feierliche empfunden, das in der Einsamkeit des Waldes sein
kann, drauRen im Freien, wenn man ganz allein ist, in der Stille der Nacht,
wenn Alles schlaft, das will sagen, wie feierlich es ist, wenn ,Niemand“ da
ist; sobald ,Jemand” da ist, ist die Feierlichkeit geringer. Da wo ,,Niemand*“
ist, der fragt, und wo es doch eine personliche Frage ist, da ist ein Unsicht-
bares das Fragende, da hast ,Du” es in tiefstem Sinn mit Dir selbst zu tun,
und dies ist das Gewissensverhaltnis. Deshalb hat diese Frage eine so
firchterliche Macht; denn wenn Dich Jemand fragt, so kannst Du suchen
ihn zu tauschen, wenn es Dir nicht beliebt, ihm zu antworten, oder Du
kannst zornig auf ihn werden, aufgebracht ihn fragen, wer er sei, dass er

115



Dich fragen durfe, welches Recht er dazu habe; aber hier, hier ist es - Nie-
mand!

Er ist geglaubt in der Welt. Ja, das ist ganz gewiss; Du weilt, wie viel Tau-
sende an lhn geglaubt haben, in diesem Glauben gelebt haben, und in die-
sem Glauben gestorben sind. Und doch, nein, es ist nicht so. Wenn Du
nicht selbst glaubst, so kannst Du nicht wissen, ob irgend ein einziger
Mensch an lThn geglaubt hat; doch wenn Du selbst glaubst, so weildt Du,
dass er geglaubt ist in der Welt, dass Einer da ist, der an Ihn geglaubt hat.
Der eine Mensch kann nicht in des andern Menschen Herz schauen, wo der
Glaube wohnt, oder richtiger, wo man sieht, ob der Glaube da ist oder
nicht; das heildt: nur der Einzelne weil} bei sich selbst vor Gott in Bezug auf
sich, ob er glaubt oder nicht. Jeder Andere muss sich mit der Versicherung
begnligen. Also, Du kannst nicht wissen, dass so und so viel Tausende ge-
glaubt haben, Du weillt nur (denn was man nicht wissen kann, das wirst Du
doch wohl nicht beanspruchen, oder Dir den Schein geben, als wisstest Du
es), dass so und so Viele versichert haben, sie hatten geglaubt, dass so und
so Viele fur diesen Glauben gestorben sind - doch was sage ich, das weil3t
Du ja nicht, Du weiRt blof3, dass sie fiir diesen Glauben umgebracht wurden
(von denen, welche doch nicht wissen konnten, ob sie diesen Glauben hat-
ten), und dass sie versichert haben, sie stlirben fiir diesen Glauben. Mehr
weilt Du nicht. Dies liegt nicht darin, dass Dein Wissen beschrankt sei, son-
dern es liegt in der Beschrankung, welche allem menschlichen Wissen ge-
setzt ist, dass es namlich nicht die Allwissenheit des Herzenskenners ist. Es
liegt nicht darin, dass Du nur wenig Menschen kennst, im Gegenteil, an je
mehr Menschen Du dachtest, um so weniger konnte natirlich die Rede
davon sein, in ihr Inneres zu dringen, desto notwendiger ware es, sich mit
der Versicherung zu begnligen. Aber selbst, wenn Du einen einzigen Men-
schen auserwahltest, welchen Du zum Gegenstand fiir Deine ganze Auf-
merksamkeit machtest, ob er ein Glaubiger ist, kannst Du nicht wissen, Du
kannst nur wissen, dass er es versichert. Wenn Du niemals selbst geliebt
hast, so weilst Du auch nicht ob jemals in der Welt geliebt worden ist, ob-
schon Du weiRt, wie Viele versichert haben, sie hatten geliebt, versichert
haben, sie hatten ihr Leben fur die Liebe geopfert. Aber ob sie wirklich ge-
liebt haben, das kannst Du nicht wissen; doch wenn Du selbst geliebt hast,
dann weil3t Du, dass Du geliebt hast. Der Blinde kann doch den Farben-Un-
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terschied nicht wissen, er muss sich begniigen, dass Andere ihm versichert
haben, er sei da und er sei so und so.

Sage nicht, dies heiRe die Gedanken also hoch spannen, dass es Uber-
spanntheit werde. O, weit entfernt, dies ist grade Ernst. Denn was ist doch
ernstlicher als die Frage, ob ,, Du” geglaubt hast oder nicht. Sieh, deshalb
liegt es im Wesen des Glaubens, alle Neugierde abzuweisen, um den gan-
zen Sinn auf den Ernst zu sammeln; sieh, deshalb liegt es im Wesen des
Glaubens, vor allem diese Verirrung hindern zu wollen, als kénne man so
aus zweiter Hand Glauben haben oder bekommen. Und deshalb ist es Dir
dienlich recht zu verstehen, dass Du wirklich nicht wissen kannst, ob ein
anderer Mensch geglaubt hat, es ist Dir dienlich, damit alle Kraft und Auf-
merksamkeit des Sinnes, der sonst zerstreut sich zersplittern kénnte, im
Fragen und in der Neugierde hinsichtlich des Glaubens Anderer, im Dienst
des Ernstes konne gesammelt bleiben, damit Du, anstatt leichtsinnig mitzu-
machen im Verfehlen des Glaubens, dahin kommst, das ganze Gewicht
davon zu fiihlen, dass Du es bist, von dem es gilt, dass Du allein auf Dich
selbst angewiesen bist, nichts, gar nichts mit Andern zu tun hast, aber des-
to mehr, oder richtiger alles mit Dir selbst, da Du wirklich hinsichtlich des
Glaubens nichts von Andern wissen kannst. Denn historisch gilt die Frage,
wie Viele geglaubt haben - es ist die Frage, welche die Geschichte stellt;
aber der Glaube ist ja doch wohl nicht die Geschichte. Die Frage des Glau-
bens dagegen richtet sich an ,,Dich“: hast ,,Du” geglaubt? Diese Frage geht
den Glauben an, die andere die Geschichte. Der Glaube steht in Beziehung
zur Personlichkeit; aber personlich verstanden ist es, wenn ich geglaubt ha-
be, das Gleichgiltige, ob Viele und wie Viele auch geglaubt haben, und
wenn ich nicht geglaubt habe, ist es gleichgliltig, ob Viele und wie Viele ge-
glaubt haben oder nicht geglaubt haben.

Historisch ist die Frage, wie Viele geglaubt haben. ,Und da es nun so viele,
so Unzahlige sind, die geglaubt haben, so ist da weiter kein Aufheben
davon zu machen, ob ich Glauben habe oder nicht; ich habe ihn da wohl
auch, da so Viele ihn haben. Nein, ware der Glaube etwas, wobei man al-
lein stiinde, dann ware es ein anderes Ding“. Aber beim Glauben bist Du
grade allein - wenn Du ihn hast; wenn Du nicht allein darin bist, so hast Du
ihn auch nicht. Ist dies unsinnige Eitelkeit, ist dies ein hoffartiger Wahnwitz,
der nur dahin fihren kann, dass man den Verstand verliert? Nein, dies ist
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Ernst und das Einzige, das Dich zum Glauben fiihren kann, wenn Du ihn
nicht hast; das Einzige, das Dich im Glauben bewahren kann, wenn Du ihn
hast. Ist es auch unsinnige Eitelkeit, ist es auch hoffartiger Wahnwitz, dass
Du, wenn der Tod Dir die Geliebte raubte, nicht verstehen willst, nichts ho-
ren magst, sondern nur wie von einer Abscheulichkeit angewidert wirst
von der Rede: dass, wenn mehrere tausend Millionen Menschen auf der
Erde wohnen, sie ja jeden Tag zu Tausenden sterben, und wahrscheinlich
auch jeden Tag manche Geliebte? Ich glaubte, es ware Wahnwitz, wenn die
Seele eines Menschen so verflichtigt, so geschwacht, so widerwartig histo-
risch ausschweifend geworden ware, dass es ihm ganz entgehen kdnnte,
dass es ,seine” Geliebte war, die starb; ich glaubte, das ware der sicherste
Beweis, dass er nie geliebt hatte. Dagegen glaubte ich, es ware liebenswiir-
dig, in Wahrheit menschlich, es ware Ernst, soweit nur Ernst in solcher Lie-
be sein kann, wenn der Geliebte in seiner Trauer Uber den Verlust der Be-
liebten nur Eins versteht, dass es , seine” Geliebte war, dass , er” es war,
der seine” Geliebte verloren hatte. Und so wirde ich es auch fiir Wahnwitz
ansehen, als Beweis einer solchen inneren Schwachung, dass von Ernst kei-
ne Rede mehr sein kdnnte, wenn jemand Jahr aus Jahr ein diese Bibelstelle
,Erist geglaubt in der Welk, Er ist geglaubt in der Welt. Er ist geglaubt in
der Welt” hersagen kdonnte, ohne auf die Frage zu kommen: habe ich denn
an lhn geglaubt.

Er ist geglaubt in der Welt. Also, wer Paulus verstanden hat, der versteht,
dass hier eine Frage ist. Aber wenn nun er, der es versteht, antworten woll-
te: ,ja ganz gewiss ist er in der Welt geglaubt, das kann man mit jedem
Jahrhundert mit immer mehr Fug sagen, immer mehr sind glaubig gewor-
den, tberall ist das Christentum ausgebreitet worden und besonders seit
der Entdeckung Amerikas”: wiirde da nicht Paulus zumute sein, wie einem
ist, ach, wenn man mit einem Sinnesschwachen redet. Denn gewiss ist es
Sinnesschwachheit, wie jener geschwatzige Mann bestandig von sich selbst
und seinem bisschen Reisen zu reden; aber es ist auch Sinnesschwachheit,
wenn man, nach Glauben gefragt, von der ganzen Welt redet, nur nicht von
sich selbst.

Aber der, welcher die Frage verstand und antwortete: ,ich habe an |hn ge-
glaubt”, er verstand sich selbst. Und wenn er antwortete: ,,ich habe nicht
an |hn geglaubt®, da verstand er doch sich selbst. An Stelle des Historischen
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»Er ist geglaubt” tritt das Personliche ,,ich habe an Ihn geglaubt®, wenn der
Einzelne sagt: Ich habe an Ihn geglaubt.

»lch habe vieles in der Welt geglaubt, was glaubwiirdige Manner mir von
Dingen erzahlt haben, die ich nicht selbst gehort oder gesehen habe; ich
habe dem Zeugnis der Geschichte geglaubt; im taglichen Leben habe ich
auf so mancherlei Art Anderen geglaubt. Unter dem, was ich geglaubt ha-
be, war viel Unbedeutendes, welches den Tag darauf vergessen war, vieles,
was mich doch einige Zeit beschaftigt hat, vieles, was ich zum Eigentum
meiner Seele gemacht habe und nur ungern aufgabe; aber doch, lass das
alles zusammen unwahr sein: diesen Verlust kdnnte ich noch verwinden.
Aber ich habe an ihn geglaubt, bin ich auch hier betrogen, so bin ich nicht
bloR der Elendeste von Allen, sondern dann ist mein Leben in seiner tiefs-
ten Wurzel vernichtet, dann kann alles Andere weder niitzen noch scha-
den. Denn ich habe nicht Jahr um Jahr die Zeit hinausgeschoben, um auf
immer neue Blrgschaft zu warten, ob ich glauben diirfe, nein, ich habe
durch eine ewige Entscheidung mir mein Leben versichert, indem ich an
Ihn glaube - ist Er ein Blendwerk, dann ist mein Leben verloren. Aber so ist
es nicht, das glaube ich. Ich habe auch diese Anfechtung durchlitten, auf
die Unsicherheit alles einzusetzen, was eben glauben heildt. Aber der Glau-
be hat gesiegt, ich glaube an Ihn. Will jemand zu mir sagen ,,aber wenn!”,
das verstehe ich nicht mehr. Ich hab es einmal verstanden, im Augenblick
der Entscheidung, nun verstehe ich es nicht mehr. Will Jemand fir mich
bange werden, weil ich auf ein ,wenn“, oder trotz eines ,,wenn“ mich so
hinaus gewagt habe: da beklage er nicht mich, sondern lieber sich selbst.
Ich lebe nicht auf einem wenn. Ich habe grade gegen ein wenn, geangstet
von diesem wenn, mich hinaus gewagt (das nennt man wagen), nun glaube
ich. Aber dies Wort wenn, das erst verstanden werden muss, ehe man den
Glauben ergreift, dies ist dann wieder das Wort und Gberhaupt das, was
der Glaube am wenigsten versteht.”

So misste wohl der Einzelne reden. Und lass ihn so weiter reden, damit er
dies Glied in jener Schriftstelle erklaren kann, dies Glied, welches sonst nie-
mals erklart wird. Es ist allerdings kein bestimmter Einzelner, der hier re-
det, weder Du noch ich, es ist gewissermalden ein dichterischer Versuch;
nur dies will die Rede, sie will es offenbar machen, wie man als Einzelner
redet.
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,Ich habe bewundert das Edle und GroRRe und Herrliche, das unter den
Menschen hervorgebracht ist. Ich meine nicht, dass ich es in seiner Ge-
samtheit kenne, aber ich weil3, dass in Bezug auf das, was ich davon kenne,
mein Seele nicht unbekannt ist mit der Lust der Bewunderung, mit ihrer se-
ligen Freude, mit ihrer zugleich niederdriickenden und erhebenden Freude,
so dass ich weil3, was bewundern ist. Vielleicht habe ich nur wenig von
dem GroRen kennen gelernt, das tut hier nichts zur Sache; ja, wenn es so
ware, so wiirde es in diesem Zusammenhang (wo nicht davon gesprochen
wird, wie vieles man bewundert habe, sondern wie sehr man das bewun-
dert habe, was man bewunderte) eher dazu als davon tun, wenn es so wa-
re, dass ich mit ganzer Hingebung froh, begeistert das Wenige bewundert
hatte, das ich kannte. Ich habe, um zu nennen, was wohl, menschlich ge-
sprochen, einzig in der Welt steht, und was man ja auch dem Christentum
am nachsten zu riicken pflegt, ich habe jenen edlen, einfaltigen Weisen des
Altertums bewundert. Wenn ich von ihm las, klopfte mein Herz heftig wie
das jenes Jiinglings, wenn er mit ihm redete; der Gedanke an ihn war die
Begeisterung meiner Jugend und erfiillte meine Seele; ich habe ganz an-
ders nach einem Gesprach mit ihm verlangt, als nach einer Unterredung
mit irgend einem Menschen, mit dem ich jemals gesprochen habe; ich ha-
be in der Gesellschaft dessen, der alles begriffen hatte und von allem Mog-
lichen zu reden wusste, viel, viel Mal nach seiner Unwissenheit geseufzt,
und danach, ihn zu hoéren, der stets dasselbe sagte - ,,und von demselben®,
Ich habe seine Weisheit bewundert, dass er in der Weisheit einfaltig blieb!
Dass er in der Weisheit einfaltig blieb, so dass er die Klugen fangen konnte!
Dass er in der Weisheit einfaltig blieb, so dass er, ohne viele Gedanken zu
haben und viele Worte zu machen, sein Leben im Dienst der Wahrheit op-
fern konnte: O, rihrende Einfalt! dass er mit dem Tod vor Augen von sich
selbst redete, er der Verurteilte, grade so einfaltig wie jemals auf dem
Markt mit einem Vorilibergehenden von den alltaglichsten Dingen; dass er,
mit dem Giftbecher in der Hand die schone Feierlichkeit bewahrte, ebenso
einfaltig sprach wie jemals beim Gastmahl: o, erhabene Einfalt!

Aber ich habe niemals an ihn geglaubt, das ist mir niemals eingefallen. Ich
halte es auch nicht fiir Weisheit oder Tiefsinn eine Vergleichung zwischen

ihm, dem einfaltigen Weisen, und Ihm, an den ich glaube, anzustellen: Ich
halte es fir eine Verspottung Gottes. Sobald ich die Sache meiner Seligkeit
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bedenke, ist er, der einfaltige Weise, mir eine hdchst gleichgtiltige Person,
eine reine Kleinigkeit, ein Nichts. Ich kdnnte es auch nicht in meinem Kopf
oder in mein Herz fassen, auch nicht Giber meine Lippen bringen, zu ant-
worten auf die Gott spottende Frage, wem von diesen Beiden ich am meis-
ten schulde: dem einfaltigen Weisen, oder Thm, an den ich glaube. Aber
das gegen kann ich wahrlich auf die Frage antworten, wem ich am meisten
schulde, am meisten von Allen, ohne Vergleich am meisten. Ihm namlich,
an den ich geglaubt habe, der auch fiir mich sein Leben eingesetzt hat; sein
Leben eingesetzt hat, nicht wie es ein Mensch fiir den andern tun kann, um
das Leben des Andern zu bewahren, nein, um mir das Leben zu geben.
Denn ohne lhn ist es gleichgliltig, ob ich lebe oder sterbe, ist es eine leere
Redensart, dass Einer mein Leben gerettet habe, wenn dieses Leben, das
er mir rettete, doch ein Sterben ist. Aber Er ist das Leben, Ihm schulde ich,
ewig verstanden, das Leben, Ihm an den ich glaube®.

»Ich hange mit dem Gefuhl, in welchem ich ich selbst bin, mit kindlicher
Hingebung fest an dem Menschen, dem ich das Leben schulde; aber ich
bitte mich frei von der Beantwortung der Frage, wem von diesen ich am
meisten schulde, ihm, dem Vater, oder Ihm, an den ich glaube. Falls es von
mir gefordert wiirde, das will sagen, wenn Er es von mir forderte, dann
wiirde ich mich nicht bedenken mich selbst so innerlich zu verwunden wie
es kein Mensch vermochte, die Kindesliebe fahren zu lassen aus Liebe zu
Ihm, an den ich glaube. Ich liebe meine Frau wie mein eigenes Selbst; wenn
es moglich ware, dass sie mir untreu wiirde, ich wirde trauern wie der,
welcher in dieser Hinsicht auf die schwerste Weise sein Alles verloren hat-
te, weil ich nur eine lieben konnte; wenn der Tod sie mir raubte, wiirde ich
eingestehen, was ich stets gesagt habe, dass sie meine einzige Liebe war.
Aber wenn Er, an den ich glaube, wenn es moglich ware, dass Er es von mir
verlangte: ich lasse diese Liebe fahren aus Liebe zu Ihm, an den ich glaube.
Ich trage geduldig meinen eigenen Verlust und ich trage all ihren Zorn und
Missverstand, weil sie mich nicht verstehen kann, bis sie in der Ewigkeit
mich verstehen wird - dafiir wird Er sorgen, an den ich glaube. Ich liebe
meine Kinder; ich will alles fiir sie tun, was in eines Menschen Macht steht,
ich wiirde nicht wissen, wie ich dem genug danken kénnte, der durch Rat
und Tat mir in Wahrheit behilflich ware, ihnen zu nitzen; ich lasse mein Le-
ben fir sie: aber wenn Er, an den ich glaube, wenn es moglich ware, dass
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Er es von mir verlangen konnte, ich lasse diese Liebe fahren - aus Liebe zu
Ihm, an den ich glaube. Ich nehme glaubig auf mich den Schmerz des Lei-
dens und die Biirde der Verantwortung, ich trage geduldig jedes verdam-
mende Urteil Gber mich, selbst das der Geliebten, bis sie einmal in der
Ewigkeit mich verstehen werden - dafiir wird Er sorgen, an den ich glaube.
Und so liebe ich vieles auf verschiedene Weise, in verschiedenem Grad;
aber wenn Er, an den ich glaube, es von mir fordert, ich lasse all diese Liebe
fahren aus Liebe zu Ihm, an den ich glaube.”

,und wollte Jemand zu mir sagen: ,, Das ware doch ein schreckliches Wenn;
wie ist es moglich mit einem solchen Wenn das Leben auszuhalten, das
muss ja alle Lebenslust toten, dass ein solches Wenn in der Spinnwebe der
Moglichkeit Gber deinem Haupt schwebt? Und ist es nicht dabei eine Art
Treulosigkeit, in all diesen Lebensverhaltnissen, in dem innerlichsten Ver-
haltnis zu andern Menschen zu leben, und dann jemals ein solches Wenn
sich zu denken, dann wirde ich antworten: Ja gewiss ist dieses Wenn
furchtbar, schreckeinjagend, das hab ich vernommen im Augenblick der
Entscheidung, da ich glaubig wurde. In diesem Schrecken liegt das Wag-
stlick des Glaubens. Aber wahrlich, man kann unter diesem Wenn leben
und es nicht als ein angstvolles Gewicht, sondern als einen Segen Uber sich
fihlen. Denn dass dies Wenn fiir mich dagewesen ist, gehort mit zu dem
Bund mit Ihm, und durch dieses Wenn segnet Er mir jedes Verhaltnis zu
dem, was zu lieben mir gewinnreich ist. Ohne dies Wenn ist es unmaoglich
zu glauben, denn soweit soll der Gehorsam des Glaubens gehen; aber dar-
aus folgt nicht, dass Er dies von mir fordert. Und ich glaube, dass es sein
Wille ist, dass der Sohn den Vater lieben soll, der Mann die Frau, der Vater
die Kinder und so weiter - ich glaube das ist Sein Wille, wenn da nicht ein
Glaubensunterschied unter ihnen ist. Dann ist es doch wohl keine Treulo-
sigkeit, dass ich ein solches Wenn kenne - es ist doch wohl nur Treulosigkeit
bei dem, der ihn nicht kennt und nicht kennen will, Treulosigkeit bei dem,
der nicht Glauben hat und nicht haben will. So ist es da wohl auch unmog-
lich, dass ich auf Grund dieses Wenn (meiner Seele Furcht und Zittern, aber
auch meine Liebe, meine einzige, denn in ihr liebe ich lhn, an den ich glau-
be) im Kreis meiner Lieben, mit denen ich den Glauben gemein habe, mich
fremd flihlen sollte. Aber freilich fihle ich mich fremd in der Christenheit,
insofern die ganze Christenheit lauter Christen sein soll, fremder als ob ich
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unter Heiden lebte. Denn ein Mensch kann sich nicht so fremd bei denen
fihlen, die einen andern Glauben, einen andern Gott haben und gegen sei-
nen Glauben gleichgiiltig sind, wie er sich bei denen fremd fihlen muss,
die sagen, sie hatten denselben Glauben und gegen denselben gleichgliltig
sind. Eins ist ja die Gleichgultigkeit gegen das, was mich beschaftigt, wenn
man selbst etwas Anderes hat, das einen beschaftigt, ein Anderes, dass
Zwei sich mit demselben beschaftigen, und dann der Eine so gleichgliltig
dagegen, der Andere so beschaftigt damit ist und dass es dann dasselbe ist,
das Beide beschaftigt! Ich fihle mich fremd in der Christenheit, fremd
durch das, was mich frih und spat beschaftigt, wovon man in der Christen-
heit meint, dass es so hochstens nur die beschaftigen konne, deren Le-
bensbrot es sei, aber dass es im Ubrigen sonderbar und liberspannt sei,
wenn sich Jemand so damit beschaftigen wollte. Ich schlief8e hieraus nichts
dartber, wie weit alle, die in der Christenheit leben, Glaubige sind; ich
weil Gberhaupt nichts von Andern hin: sichtlich des Glaubens. Aber das
weil ich, ,Er ist geglaubt in der Welt”, und das weil} ich ganz einfach daher,
dass ich an Ihn geglaubt habe und glaube.”

Mein Zuhorer, dies ist doch wohl auch ein Glaubensbekenntnis oder doch
ein Bekenntnis des Glaubens. Freilich wird gefordert, damit der Mensch ein
Christ sein kann, dass es etwas Bestimmtes ist, was er glaubt; aber eben so
gewiss wird auch gefordert, dass ganz bestimmt ist, dass ,er” glaubt. In
demselben Grad, wie Du die Aufmerksamkeit ausschlieRlich auf das Be-
stimmte hinlenkst, das er glauben soll, in demselben Grad kommt ,,er” vom
Glauben ab. In demselben Grad wie man sich das Aussehen gibt, als ware
es so schwierig zu bestimmen, was ein Mensch glauben soll, in demselben
Grad lenkt man die Menschen vom Glauben weg. Gott lasst nicht eine
Fisch-Art in einem bestimmten See entstehen, ohne dass sich nicht auch
dort ihre Nahrung findet. Man kann also auf zwei Arten schliefen. Die Nah-
rung ist hier, also findet sich auch dieser Fisch hier; aber noch sicherer: die-
ser Fisch findet sich hier, also findet sich auch seine Nahrung hier. Aber
wabhrlich, so wenig Gott eine Fisch-Art in einem bestimmten See entstehen
lasst, ohne dass sich nicht auch dort ihre Nahrung findet, so wenig lasst
Gott den in Unwissenheit Gber das, was er glauben soll, den, der in Wahr-
heit bekiimmert ist. Das will sagen, das Bedrfnis fliihrt die Nahrung mit
sich, das Gesuchte ist in dem Suchen, welches es sucht, der Glaube ist in
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der Bekimmerung dariber, dass man nicht Glauben habe, die Liebe ist in
der Selbstbekiimmerung, dass man nicht liebt. Das Bedurfnis fihrt die
Nahrung mit sich - o, so nahe ist sie, so nahe, wenn nur das Bedlirfnis da
ist. Das Bediirfnis fiihrt die Nahrung mit sich, nicht durch sich selbst, als
brachte das Bedurfnis die Nahrung hervor, aber durch eine Ordnung Got-
tes, die beides, Bedirfnis und Nahrung zusammenfligt, so dass man also,
wenn man sagt: dies ist so, hinzufligen muss, so gewiss, wie ein Gott da ist;
denn ware Gott nicht da, so ware dies auch nicht so. Lass Dich nicht vom
Schein betriigen. Das tagliche Gesprach unter den Menschen enthalt man-
che Tauschung. Wenn so Einer sagt, ,,ich war vollig entschlossen, das und
das fir die und die Sache zu wagen, da brachte mich Der und Der von mei-
nem Beschluss ab:“ so lautet das sehr annehmbar. Aber wer das menschli-
che Herz kennt, sieht sehr gut den Zusammenhang: der Mann war nicht in
tiefstem Sinn entschlossen; denn dann hatte er sich nicht an Den und Den
gewendet, sondern hatte gehandelt. Der, welchen die Liebe nicht stumm
macht, ist nicht verliebt, und ebenso mit dem wahren Entschluss. So auch
wenn einer der in der Christenheit lebt, sagt, er wolle gern glauben, wenn
er bloR bestimmt erfahren kénnte, was er glauben soll. Das klingt sehr an-
nehmbar, und doch ist Trug darin; er will nicht in die Gefahren und Ent-
scheidungen hinaus, wo der Glaube entsteht, er will nicht allein bleiben, al-
lein in der Lebensgefahr des Geistes, deshalb redet er von dieser Schwie-
rigkeit; er will nicht in Angst seiner Seele Alles aufs Spiel setzen, deshalb re-
det er anders. Denn Er, der des Glaubens Gegenstand ist, Er ist doch wohl
einem Menschen anders nahe, als auf einen Abstand von achtzehnhundert
Jahren durch die Taucherverbindung der Tradition, oder wenn hier der
mindeste Zweifel bliebe: anders nahe als durch die Stiickwerke und maogli-
chen Missverstandnisse von achtzehn Jahrhunderten. Der nachste Weg ist
der der Lebensgefahr, der bequemste, welcher doch nicht zum Glauben
fihrt, ist der, damit geschaftig zu tun, dass man es nicht historisch be-
stimmt bekommen kann, was man glauben soll. Die sicherste Nachricht be-
kommt man in der Lebensgefahr, wo man hort (was man im Grunde weil3)
mit einer Deutlichkeit, welche nur die Lebensgefahr gibt; denn in der Le-
bensgefahr wird man unendlich feinhérig, und ist dem, was man horen
soll, unendlich nahe. Jeder, der in der Christenheit lebt, hat, woflr ja sogar
die Regierung sorgt, gewdhnlich mehr als genug Kenntnis vom Christentum
bekommen; Manche haben vielleicht eher viel zu viel bekommen. Was
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mangelt, ist wahrlich etwas ganz anderes, ist die innerliche Umgestaltung
des ganzen Sinnes, wodurch ein Mensch in der Lebensgefahr des Geistes
dazu kommt, im Ernst, in wahrer Innerlichkeit doch etwas zu glauben von
dem vielen Christlichen, das er weils. Jeder der in der Christenheit lebt, hat
gewohnlich unbedingt Kenntnis genug vom Christentum, um anrufen und
anflehen zu konnen, um betend sich zu Christus hinwenden zu kdnnen. Tut
er dies mit dem Drang der Innerlichkeit in Aufrichtigkeit des Herzens, so
wird er wohl ein Glaubiger. Ist es nur flir Gott ganz bestimmt, dass dieser
Mensch Drang fuhlt zu glauben, so bekommt er schon noch ganz bestimmt
zu wissen, was er glauben soll. Das Umgekehrte ist: ohne Drang zum glau-
ben, forschend, gribelnd, untersuchend, immer kleinlicher Jahr um Jahr
seines Lebens und zuletzt seine Seligkeit verlieren, um es bis auf den Punkt
Uber dem Buchstaben ganz bestimmt zu bekommen, was man glauben soll.
Dieses Umgekehrte ist eine leere Spiegelfechterei, die blof} sich selbst
mehr und mehr wichtig wird, oder ist ein wissenschaftliches, gelehrtes We-
sen an unrechter Stelle, also ein wissenschaftliches gelehrtes Unwesen,
oder es ist eine feige, unmenschliche und insofern auch unfromme Angst-
lichkeit.
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Reden beim Altargang am Freitag

Verleugnen wir, ...
2. Timotheus 2,12-13.

Gebet.

Herr Jesus Christus, der Du uns zuerst geliebt hast, der Du bis ans Ende die
liebtest, welche Du von Anfang geliebt hattest, der Du bis ans Ende der Ta-
ge fortfahrst jeden zu lieben, der Dir angehdren will: Deine Treue kann sich
nicht selbst verleugnen - ach, nur wenn ein Mensch Dich verleugnet, kann
er Dich, Du Liebreicher, gleichsam zwingen, auch ihn zu verleugnen. So sei
denn dies unser Trost, wenn wir eingestehen muissen, was wir verbrochen
haben und was wir unterlassen haben, unsere Schwachheit in Versuchun-
gen, unsern langsamen Fortschritt im Guten, das ist, unsere Untreue gegen
Dich, dem wir einmal in der friihen Jugend und dann wiederholt Treue ge-
lobten: das sei unser Trost, dass wenn wir auch untreu sind, Du doch treu
bleibst; Du kannst Dich selbst nicht verleugnen.

2.Tim. 2,12-13.
Verleugnen wir, so wird er uns auch verleugnen, sind wir untreu, so bleibt
er doch treu; er kann sich selbst nicht verleugnen.

Es konnte scheinen, als enthielten die vorgelesenen heiligen Worte einen
Widerspruch, und wenn dies der Fall ware, dann kdnnte es nicht bloR son-
derbar scheinen, sondern dann ware es auch sonderbar, grade solche Wor-
te vorzutragen. Inzwischen ist es keineswegs so. Der Widerspruch sollte
wohl darin liegen, dass in dem einen Satz gesagt wird, wenn wir verleug-
nen, wird Er auch uns verleugnen, und in dem andern, Er kann sich selbst
nicht verleugnen. Aber sollte es nicht etwas Verschiedenes sein, Ihn ver-
leugnen und Ihm untreu sein? Dies ist ja namlich klar genug, dass wer lhn
verleugnet, lhm auch untreu ist, denn Keiner kann Ihn verleugnen, ohne
Ihm angehort zu haben; aber daraus folgt nicht, dass Jeder, der ihm untreu
ist, lhn auch verleugnet. Wenn dies so ist, dann ist hier ja kein Wider-
spruch. Dies eine Wort ist das strenge, das andere das milde, auch hier ist
das Gesetz und das Evangelium, aber beide Worte sind die Wahrheit. Es ist
auch nichts Zweifaches, in dem Wort, sondern es ist das Wort ein und der-
selben Wahrheit, welches die Menschen scheidet, wie die ewige Wahrheit
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in Zeit und Ewigkeit sie scheidet in Gute und Bdse. Wie in den heiligen Be-
richten erzahlt wird, dass Christus erst, wenn die Pharisaer weggegangen
waren, innerlich mit den Jingern zu sprechen begann, so entfernt das erste
Wort, das weg weist, ach, wie zur linken Seite, die, welche verleugnen und
welche Er auch verleugnen wird; das letzte Wort, das milde Wort des Tros-
tes, ist wie zu denen auf der rechten Seite geredet. Denn Er, der seinen
Jingern geboten hatte, ihre Perlen nicht vor die Saue zu werfen, Seine Lie-
be, wenn sie auch Alle retten will, ist nicht eine Schwachheit, die sich wei-
nerlich an die hangt, die gerettet werden sollen, sondern sie ist Barmher-
zigkeit gegen Jeden, der Rettung sucht.

Aber ihr, die |hr hier versammelt seid, um an dem heiligen Mahl Teil zu
nehmen, lhr habt Ihn ja doch nicht verleugnet, oder lhr seid ja doch in je-
dem Fall versammelt um zu bekennen, oder Ihr bekennt Ihn ja dadurch,
dass ihr heute hier und in dieser Absicht versammelt seid. Kann es daher
auch gewinnreich sein, dass das strenge Wort in Erinnerung gebracht, mit
gehort wird, wie es ja untrennbar mit dazu gehort, damit wir in keinem Au-
genblick scheiden, was Gott in Christo zusammengefligt hat, damit wir
Nichts hinzufligen, aber auch Nichts hinwegnehmen, nicht von der Milde
die Strenge nehmen, welche darin ist, nicht vom Evangelium das Gesetz,
welches darin ist, nicht von der Rettung die Verlorenheit, welche darin ist:
so eignet sich dagegen das letzte Wort in hoherem Grad, heute dabei zu
verweilen. Wir lassen das Flrchterliche an unsern Gedanken voriberge-
hen, nicht als ginge es uns nichts an; o nein, so ist Keiner gerettet, so lange
er lebt, dass es nicht doch moglich ware, dass er konnte verlorengehen. So
lange das Leben wahrt, ist Hoffnung - aber so lange das Leben wahrt, ist
doch wohl auch die Méglichkeit der Gefahr, also Furcht; und also soll auch
so lange Furcht und Zittern sein. Wir lassen das Flrchterliche an den Ge-
danken voribergehen; aber da hoffen wir zu Gott, dass wir es diirfen vor-
Ubergehen und vorbeiziehen lassen, wahrend wir uns mit dem milden
Wort des Evangeliums trosten.

Er bleibt doch treu. So hast Du in Deinem Verhaltnis zu Ihm eine Bekiim-
merung weniger, oder richtiger, eine Seligkeit mehr, als jemals ein Mensch
im Verhaltnis zu einem anderen Menschen haben kann. Ein Verhaltnis zwi-
schen Zweien hat doch, menschlich gesprochen, jeder Einzelne bestandig
eine doppelte Bekiimmerung; er hat sie fir sich, dass er nun treu bleibe, o,
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aber er hat ja zugleich die, ob auch der Andere treu bleibt. Deshalb ist in
diesem Verhaltnis die Ruhe der Ewigkeit und die Seligkeit ganz; Du hast nur
eine Beklimmerung, die Selbstbekiimmerung, dass Du Christus treu
bleibst, denn Er bleibt ewig treu. O, es ist doch keine Liebe vollkommen
glicklich auBer der, mit welcher ein Mensch Gott liebt; und kein Treubund
vollkommen selig aulBer dem, mit welchem ein Mensch sich an Christus
schlief3t. Alles, unbedingt Alles, was Gott tut, das ist Dir dienlich; Du
brauchst nicht zu firchten, dass lhm Etwas sollte entgangen sein, was Dir
zum Gewinn sein kdnnte, denn nur Er weil, was Dir zum Gewinn ist; Du
brauchst nicht zu flrchten, dass Du Dich Ihm nicht verstandlich machen
konntest, denn Er versteht Dich ganz, weit besser als Du Dich selbst ver-
stehst; Du hast nur (O, unendliches Liebesgliick!) Dich an Seiner Liebe zu
freuen, zu schweigen und zu danken! Zu schweigen und zu danken; ja,
denn wenn Du schweigst, dann verstehst Du |hn, und am besten, wenn Du
ganz schweigst; und wenn Du dankst, dann versteht Er dich, und am bes-
ten, wenn Du immer dankst. So glucklich ist die Liebe eines Menschen, mit
welcher er Gott liebt. Aber so auch mit der Treue, welche sich an Christus
anschliel8t. O da wohnt doch ganz innen in jeder Menschenseele eine ge-
heime Angst, dass auch der, welchem er am meisten traute, ihm untreu
werden konnte. Keine bloR menschliche Liebe kann diese Angst ganz aus-
treiben, welche wohl in der freundlichen Sicherheit eines gliicklichen Le-
bensverhaltnisses verborgen und unbemerkt bleiben kann, aber welche
sich doch zuweilen unerklarlich drinnen regen kann, und welche, wenn die
Stirme des Lebens beginnen, gleich bei der Hand ist.

Es ist nur einer, dessen Treue diese Angst verjagen kann, das ist Jesus Chris-
tus. Er bleibt treu; ja wenn auch alle andere Treue brache, Er bleibt doch
treu jeden Tag Deines Lebens, was Dir auch geschehen mag; Er bleibt Dir
treu im Tod; Er begegnet Dir dann wieder jenseits als ein zuverlassiger
Freund. Du hast in Deinem Verhaltnis zu Ihm gar keine Bekiimmerung hin-
sichtlich Seiner Untreue; es wird, ja, es darf Dich niemals diese Angst besu-
chen, dass wenn Du Dich nun ganz hingegeben hattest, Dein ganzes Leben
in Ihm hattest, dass Er Dir dann untreu werden kénnte. Nein, gestarkt
durch die ewige Gewissheit seiner Treue, hast Du, und das ist ja auch Seine
Gabe, vermehrte Starke um alles anzuwenden, dass Du |hm treu bleiben
mochtest. Du sollst nicht wie sonst mit bekiimmerten Gedanken an zwei
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Stellen arbeiten; Er will durch Seine Treue, fur welche Er selbst ewig birgt,
Dich unbekiimmert machen, Dich beruhigen, Dich unterstlitzen, aber dann
auch durch solche Treue Dich auffordern, Ihm treu zu bleiben.

Sind wir untreu - Er bleibt doch treu. So hast du in Deinem Verhaltnis zu
Ihm eine Bekiimmerung weniger oder richtiger eine Seligkeit mehr, als je-
mals ein Mensch im Verhaltnis zu einem andern Menschen haben kann.
Denn im Verhaltnis zwischen Zweien, wenn der Eine untreu wurde, aber
doch seine Untreue bereute und zuriickkehrte - ach, vielleicht hat dann sei-
ne Untreue die Macht gehabt, den Andern zu verandern, dass dieser sich
nicht Gberwinden kann, ihm zu vergeben. Aber Er, unser Herr Jesus Chris-
tus, Er bleibt sich selbst treu. Es wiirde ja vermessen und gotteslasterisch
sein, wenn Jemand meinte, er habe die Macht, durch seine Untreue lhn zu
verandern, die Macht, Ihn weniger liebevoll zu machen als Er war, das
heildt, als Er ist. Aber es ist auch unfromm, wenn jemand Seine Treue miss-
brauchen kdonnte. Du sollst den Namen Deines Herrn nicht missbrauchen,
0, aber besinne Dich auch, dass Du nicht Christi Treue missbrauchst und sie
dadurch zu einer Strafe fiir Dich machst; denn ist nicht Seine unveranderte
Treue, welche fiir den Reuigen Vergebung ist, ist sie nicht ebenso Ver-
dammnis fur den, der ohnmachtig trotzt und sich verhartet!

Selbst wenn wir untreu sind, bleibt Er doch treu. Da Er hier auf der Erde
wanderte, kam kein Leidender zu Ihm, ohne Hilfe zu finden, da ging auch
kein Bekimmerter ungetrdstet von Ihm, da berihrte auch keine Kranke
den Saum seines Gewandes ohne geheilt zu werden (Mk. 6,56.) - aber
wenn Einer das siebzigste Mal zu Ihm gekommen ware und hatte lhn um
Vergebung Seiner Untreue gebeten: glaubst Du, Er ware miide geworden,
glaubst Du es, auch wenn es siebenzigmal siebenmal geschehe! Nein - eher
mag der Himmel mide werden, die Sterne zu tragen und sie von sich wer-
fen, ehe Er mide wird zu vergeben, und den Reuevollen von sich stoRt. O,
seliger Gedanke, dass es doch einen treufesten, vollkommen treuen Freund
gibt und dass Er es ist, seliger Gedanke, wenn sich anders ein Mensch mit
diesem Gedanken einlassen diirfte. Seliger daher, dass Er der zuverlassige
Freund der Reuigen, der Untreuen ist! Ach, volle Treue wird doch nie in der
Welt gefunden - wenn anders Jemand berechtigt ware sie bei Andern zu
suchen; aber volle Treue gegen Ungetreue, die findet sich nur bei unserm
himmlischen Lehrer und Freunde - und die missen wir ja Alle suchen. Ja,
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wenn es moglich ware, dass Du, unser Lehrer und Erretter, einmal kdnntest
mude werden unserer fortwahrenden Versicherungen der Treue, dieser
Versicherungen, die zwar nicht heuchlerisch oder erdichtet sind, aber wel-
che doch fir Dich oft oder immer so schwachlich, so kindisch klingen mus-
sen; wenn Du es Uber Dein Herz bringen konntest, einmal recht im Ernst
unsre Treue zu priufen; wenn Du uns in den Strom hinauswerfen wolltest,
wie es sonst der Lehrer mit dem Schiler macht, und sagen wolltest, ,,nun
will ich Dir gar nicht helfen, sondern blof} Deine Treue prifen”: da waren
wir ja augenblicklich verloren!, insofern sie unser Verhaltnis zur Gottheit
bezeichnen soll, ist diese menschliche Sprache doch eine dirftige und eine
halbwahre Sprache; selbst wenn wir in ihren starksten Ausdriicken davon
reden, dass Gott uns prift, ist die Rede doch sinnlos, wenn nicht dabei
doch darunter verstanden wird, dass Gott im Grunde uns festhalt. Wenn
wir die Mutter mit dem Kind das Spiel spielen sehen, dass das Kind allein
gehe, obschon die Mutter es hinten halt - und wir da das unbeschreiblich
freudestrahlende Gesicht des Kindes sehen, diese seine Zufriedenheit mit
sich selbst und mit seinem mannhaften Auftreten: so lacheln wir tGber das
Kind, weil wir den Zusammenhang sehen. Aber wenn wir selbst von un-
serm Verhaltnis zu Gott reden, da soll es Ernst sein mit unserm Alleinge-
hen, da reden wir in den starksten Ausdriicken davon, dass Gott seine
Hand schwer auf uns lege, als brauchte er also wirklich seine Hand zu gar
nichts anderem oder als hatte er nicht zwei Hande, dass er, selbst in sol-
chem Augenblick mit der einen Hand uns hielte. Und so vermessen wir uns
wahrlich auch nicht von Dir, Du unser Lehrer und Erretter, zu fordern, dass
Du unsre Treue zu Dir auf eine Probe setzen mogest, denn wir wissen es
wohl, dass Du selbst im Augenblick der Prifung uns halten musstest, das
heildt, wir wissen es wohl, dass wir im Grunde untreu sind und dass in je-
dem Fall im Grunde Du es bist, der uns halt.

Andachtige Zuhorer, lhr seid nun heute hier versammelt, um Euer Gelibde
der Treue zu erneuern; aber auf welchem Wege geht lhr zu diesem Euren
Ziel? Es geschieht ja durch die Beichte. Ist das nicht ein Umweg - warum
gehst Du nicht gleich hinauf zum Altar? O, ware es auch nicht durch heilige
Sitte so vorgeschrieben, Du wirdest doch selbst Drang fihlen, auf diesem
Weg zum Altar zu gehen! Die Beichte will Dir ja nicht die Schuld der Un-
treue aufbirden, sie will im Gegenteil durch das Bekenntnis Dir helfen, die
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Blirde abzulegen; im Beichtstuhl ist keiner der Dich anklagt, wenn Du nicht
selbst Dich anklagst.

Meine Zuhorer, was der Geistliche im Beichtstuhl sagte, das hortet Ihr alle,
aber was Du bei Dir zu Dir selbst sagtest, das weil} keiner aulBer Dir, der Du
es sagtest, und Gott, der es horte. Doch ist es ja nicht der Geistliche, der
zum Altar gehen soll, sondern Du bist es; es war ja auch nicht der Geistli-
che, der beichtete, er liel8 Dich auch nicht beichten, sondern Du beichte-
test vor Gott im Geheimen. Dies hat Gott gehort, aber was Gott gehort hat,
das hat auch Er gehort, den Du bei dem Altar suchst. Hast Du etwas verges-
sen, ach, oder hast Du betrligerisch etwas vergessen, das wei Gott und
das weild auch Er, den Du bei dem Altar suchst. Fern sei es von uns auch
nur zu versuchen, uns gleichsam durch die Rede darin zu priifen, welche
Untreue sich wohl ein Mensch kann vorzuwerfen haben, was ja auch so du-
Rerst verschieden sein kann. Nein, dies ist nach dem heiligen Brauch unse-
rer Kirche Deiner Redlichkeit gegen Gott anvertraut. Aber bedenke doch,
selbst wenn die Zeit, seit Du das letzte Mal Deine Gemeinschaft mit Dei-
nem Erl6ser erneuertest, das war, was ein Mensch menschlich eine bessre
Zeit nennen miusste: ach, wie viel Untreue kann trotzdem in Deinem Ver-
halten gegen lhn sein, dem Du ja nicht Treue in etwas Einzelnem gelobtest,
nicht in diesem oder jenem, sondern unbedingt in Allem! Ach, wer kennt
sich selbst! Fihrt nicht grade die ernstliche und redliche Selbstprifung am
letzten und am wahrsten zu dem demitigen Eingestandnis: ,Wer kann
merken, wie oft er fehle? reinige mich von den verborgenen Fehlern.”
(Psalm 19,13.) Und wenn ein Mensch sein Verhalten zu Christus prift, wo
ist da der Mensch, der ganz seine Untreue kennt, wo der Mensch, der mei-
nen dirfte, dass nicht grade auch in der Selbstprifung wieder Untreue sein
konnte! Auf diese Weise findest Du daher nicht Ruhe. So ruhe denn, so su-
che denn Ruhe fiur Deine Seele in dem seligen Trost, dass, ob wir auch un-
treu sind, doch Er treu ist.

Er kann sich selbst nicht verleugnen. Nein, Er kann sich mit seiner Liebe
nicht in sich selbst verschlielRen, Er der sich aus Liebe fir die Welt hingab.
Aber der, der sich in sich selbst verschlieRt, und mit Anderen nichts zu tun
haben will, er verleugnet ja sich selbst. Er leugnet, dass er zu Hause sei,
wenn Du kommst, ihn zu besuchen; und wenn Du ihn doch zu sehen be-
kamst, so wiirdest Du vergebens versuchen, seine Hand zu fassen, denn er
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zieht sie zurlick und verleugnet sich selbst; Du wirdest vergebens sein Au-
ge suchen, denn er zieht es zuriick und verleugnet sich selbst; Du wiirdest
vergebens einen Ausdruck der Teilnahme in seiner Erscheinung suchen,
denn er entzieht sich und verleugnet sich selbst. Aber Er, unser Herr Jesus
Christus, Er verleugnet sich nicht, Er kann sich nicht verleugnen. Sieh, des-
halb breitet er seine Arme aus dort am Altar, er 6ffnet seine Arme fir Alle;
Du siehst es an |hm, Er verleugnet sich nicht. Er verleugnet sich nicht, und
Er versagt auch Dir nicht, um was Du lhn bittest, wenn Du das Gelibde dei-
ner Treue zu ihm erneuerst: Er ist derselbe, Er war Dir und Er bleibt Dir
treu.

Wenn auch unser Herz uns verdammt, ...
1. Johannes 3, 20.

Gebet.

GroR bist Du, o Gott; obschon wir Dich nur kennen wie in dunkler Rede und
wie in einem Spiegel, wir beten doch staunend Deine Grof3e an - wie viel
mehr werden wir sie einstmals preisen, wenn wir sie vollkommener ken-
nen lernen! Wenn ich unter der Wélbung des Himmels stehe, umgeben
von den Wundern der Schépfung, da preise ich bewegt und anbetend Dei-
ne Grole, Dich, der Du so leicht die Sterne in dem Endlosen tragst und va-
terlich um den Sperling Dich bekiimmerst. Aber wenn wir hier in Deinem
heiligen Haus versammelt sind, da sind wir ja auch Gberall umgeben von
dem, was in noch tieferem Sinn an Deine GroRe erinnert. Denn groR bist
Du, Schopfer und Erhalter der Welt; aber da Du, o Gott, die Siinde der Welt
vergabst, und Dich mit dem gefallenen Geschlecht verséhntest, ach, da
warst Du ja doch noch grolRer in Deiner unbegreiflichen Erbarmung. Wie
sollten wir da nicht glaubig danken und Dich preisen und anbeten hier in
Deinem heiligen Haus, wo uns alles daran erinnert, besonders die, welche
heute versammelt sind um Vergebung der Siinden zu empfangen und um
sich aufs neue anzueignen die Versohnung mit Dir in Christo!

1. Johannes 3, 20.
...wenn unser Herz uns verdammt, so ist Gott gro3er als unser Herz.

Wenn auch unser Herz uns verdammt. Als die Pharisaer und Schriftgelehr-
ten ein Weib, das in offenbarer Siinde ergriffen war, zu Christus in den
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Tempel gebracht hatten, um sie anzuklagen, und dann beschamt durch sei-
ne Antwort samtlich fortgegangen waren, sagte Christus zu ihr, ,,hat Dich
Niemand verdammt”, und sie antwortete: ,Herr, Niemand.” Da war also
Niemand, der sie verdammte. So auch hier in diesem Heiligtum, da ist Nie-
mand der Dich verdammt; ob Dein Herz Dich verdammt, musst Du selbst
allein wissen. Kein Anderer darf es wissen; denn auch dieser Andere ist ja
heut mit seinem eigenen Herzen beschaftigt, ob es ihn verdammt. Wie
weit Dein Herz Dich verdammt, das geht keinen Andern an; denn auch die-
ser Andere hat nur mit seinem eigenen Herzen zu schaffen, mit dessen an-
klagenden oder freisprechenden Gedanken. Wie Dir zu Mute ward, als das
Wort vorgelesen wurde, ,wenn auch unser Herz uns verdammt®, geht kei-
nen Andern an; denn auch dieser Andere bezieht ja andachtig Alles auf sich
selbst, denkt nur daran, wie ihm zu Mute ward, ob ihn das Wort tberrasch-
te wie ein plotzlicher Gedanke, oder ob er horte, ach, was er sich selbst ge-
sagt hatte, oder ob er hérte, wovon er doch meinte, es passe nicht auf ihn.
Wohl kann sich namlich ein Herz anklagen, aber daraus folgt noch nicht,
dass es sich selbst verdammen muss; und wir lehren ja keine schwermiitige
Ubertreibung, so wenig wie wir leichtsinnigen Ablass lehren. Aber wenn
Uber das vorgelesene Wort geredet werden soll, wie sollte man bessre Zu-
horer finden, als an einem solchen Tag wie diesem, und als solche, wie die,
die heute hierher gekommen sind, nicht von den Zerstreuungen der Welt,
sondern von der Sammlung des Beichtstuhles, wo sie ja jeder fir sich Gott
Rechenschaft abgelegt haben, wo jeder fiir sich sein Herz den Anklager
sein liel3, was es ja auch am besten kann, da es der Mitwisser ist, und was
es ja auch bei Zeiten werden muss, damit es nicht einmal firchterlich ge-
gen den eigenen Willen des Menschen der Anklager werden muss. Doch ist
ja ein Unterschied zwischen Schuld und Schuld; es ist ein Unterschied, ob
man flinfhundert Groschen schuldig ist oder nur flinfzig; der eine Mensch
kann sich viel, viel mehr vorzuwerfen haben, als der andere; es kann auch
einen geben, der sich selbst sagen muss, dass sein Herz ihn verdammt; viel-
leicht kann auch ein Solcher hier zur Stelle sein: aber Trost bedirfen wir ja
doch Alle. Und dies kann doch wohl nicht fiir Jemand entmutigend sein,
dass das Wort des Trostes so reich an Erbarmung ist, dass es Jeden mit-
nimmt, dies kann ja nicht fir Jemand entmutigend sein, selbst wenn sein
Herz ihn nicht verdammt. Es ist doch wesentlich derselbe Trost den wir alle
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brauchen, wir, deren Herz uns nicht freispricht: unser Trost ist die Grol3e
Gottes, dass er grofer ist als unser Herz.

Gottes GroB3e ist im Vergeben, im Erbarmen, und in dieser seiner GroRRe
ist er groBBer als das Herz welches sich selbst verdammt. Sieh, es ist diese
Grolle Gottes, von der besonders an den heiligen Statten gesprochen wer-
den soll; denn hier drinnen kennen wir ja Gott anders naher, von einer an-
dern Seite, wenn man so sagen darf, als drauRen, wo er auch offenbar und
in seinen Werken zu erkennen ist, wahrend er hier erkannt wird, wie er
sich selbst offenbart hat, wie er von den Christen erkannt sein will. Die Zei-
chen, an denen Gottes GroRe in der Natur erkannt wird, kann Jeder be-
wundernd sehen, oder richtiger, es gibt eigentlich kein Zeichen, denn die
Werke selbst sind die Zeichen; so kann ja jeder den Regenbogen sehen,
und mag sich wundern, wenn er ihn sieht. Aber das Zeichen von Gottes
Grolle im Erbarmen ist nur fiir den Glauben da; dies Zeichen ist ja das Sa-
krament. Gottes GrofSe in der Natur ist offenbar, aber Gottes GroRRe im Er-
barmen ist ein Geheimnis, welches geglaubt werden muss. Grade weil sie
nicht geradezu fiir jeden offenbar ist, grade deshalb ist sie und heil3t sie
geoffenbart. Gottes GroRe in der Natur weckt gleich das Staunen und dann
die Anbetung; Gottes GréRe im Erbarmen ist zuerst zum Argernis und dann
fir den Glauben. Als Gott Alles geschaffen hatte, sah er und siehe ,,es war
Alles sehr gut”; und bei jedem seiner Werke steht gleichsam dabei: preise,
lobe, anbete den Schopfer. Aber bei seiner GroRe im Erbarmen steht dabei:
selig ist, wer sich nicht argert.

All unsre Rede von Gott ist, wie natirlich, menschliche Rede. Wie sehr wir
auch streben, dem Missverstandnis vorzubeugen, indem wir wieder zu-
ricknehmen, was wir aussagen; - wenn wir nicht ganz schweigen wollen,
mussen wir doch menschlichen Mal3stab brauchen, wenn wir, die Men-
schen, von Gott reden. Welches ist nun die wahre menschliche Grof3e?
Doch wohl die SeelengrélRe. Wir sagen eigentlich nicht, dass der groR sei,
der viel Macht und Herrschaft hat; ja wenn auch ein Kénig lebte oder ge-
lebt hatte, dessen Herrschermacht lGber die ganze Erde reichte - wie
schnell das Erstaunen auch bereit ist, ihn gleich grol3 zu nennen, der tiefere
Mensch ldsst sich von der AuRerlichkeit nicht verwirren. Und dagegen,
wenn es der geringste Mensch ware, der jemals gelebt hat - wenn Du Zeu-
ge bist bei seinem Handeln im entscheidenden Augenblick, wo er in Wahr-
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heit edel handelt, hochherzig von ganzer Seele seinem Feinde vergibt, in
Selbstverleugnung das aulierste Opfer bringt, oder wenn Du Zeuge bist der
innerlichen Langmut, mit welcher er von Jahr zu Jahr liebevoll Boses er-
tragt: dann sagst Du ,,er ist doch groB, in Wahrheit er ist groR“. Also die
Herzensgrolie ist die wahre menschliche GroRe; aber HerzensgroRe ist es
gerade, sich selbst in Liebe zu Gberwinden.

Wenn wir nun da, Menschen wie wir sind, uns eine Vorstellung von Gottes
GroRe machen wollen, so miissen wir an die wahre menschliche GrofSe
denken, also an die Liebe, und an die Liebe, welche vergibt und sich er-
barmt. Aber was will das nun sagen, sollte die Meinung sein, dass wir doch
Gott mit einem Menschen vergleichen wollen, ware dieser Mensch auch
der edelste, der reinste, der personlichste, der liebreichste, der je gelebt
hat? Weit entfernt. So redet der Apostel auch nicht. Er sagt nicht, dass Gott
groBer sei als der liebevollste Mensch, sondern dass er grolRer ist, als das
Herz, welches sich selbst verdammt. So gleichen sich also Gott und der
Mensch - nur umgekehrt. Nicht auf dem Wege der einfachen Steigerung
(grol3, groRer, am groRten) erreichst Du die Moglichkeit der Vergleichung,
sie ist nur umgekehrt moglich; der Mensch nahert sich ja auch nicht um so
mehr Gott, je mehr er sein Haupt erhebt, sondern umgekehrt, je tiefer er
sich niederwirft in Anbetung. Das zerknirschte Herz, welches sich selbst
verdammt, sucht vergebens einen Ausdruck, der stark genug ware, seine
Schuld zu bezeichnen, und sein Elend und seine Befleckung: noch groRer ist
Gott im Erbarmen! Wunderliche Vergleichung! Alle menschliche Reinheit,
alles menschliche Erbarmen taugt nicht zur Vergleichung; aber ein reuiges
Herz, das sich selbst verdammt, mit dem wird Gottes GrofRe im Erbarmen
verglichen, nur dass sie noch grolRer ist: so tief wie dieses Herz sich selbst
kann herabsetzen, und doch sich selbst nie tief genug, so unendlich erha-
ben oder unendlich erhabener ist Gottes GroRRe im Erbarmen! Sieh, die
Sprache wird gleichsam gesprengt und bricht, wenn sie Gottes erbarmende
Grolle bezeichnen soll; der Gedanke suchte vergebens eine Vergleichung,
da fand er endlich, was doch menschlich gesprochen keine Vergleichung
ist, die Zerknirschung eines reuevollen Herzens noch gréler ist - Gottes Er-
barmung. Ein reuiges Herz, wenn es in Zerknirschung sich selbst verurteilt;
ja, wie ein Herz, das sich nicht Ruhe gonnt, auch nicht einen einzigen Au-
genblick, das keinen Versteck findet, wo es sich vor sich selbst verbergen
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kann, das keine Entschuldigung fiir moglich halt, sondern es fiir eine neue
und zwar die flirchterlichste Siinde halt, wenn es eine Entschuldigung such-
te, wie ein Herz, das keine, gar keine Linderung findet, auch nicht in dem
erbarmendsten Wort, welches die innigste Barmherzigkeit auszudenken
vermochte, sondern dem auch dies Wort wie ein neues Verdammungsur-
teil klingt, da es sich nicht trosten lassen darf noch will: so unendlich ist
Gottes Grolde im Erbarmen, oder sie ist noch groRer. Diese Vergleichung
lahmt, - aber das tut der Mensch stets, wenn er mit Gott gestritten hat.
Diese Vergleichung ist gesucht, ja, ganz gewiss, denn sie wurde gefunden,
indem man gottesflirchtig alle menschliche Gleichheit verwarf. Keiner ver-
hafte sich mit Suchen, keiner verrenne sich darin, dass er eine Vergleichung
fir Gottes GrofRe im Erbarmen gefunden habe: jeder Mund soll verstopft
werden, jeder schlage sich an seine Brust denn es gibt nur eine Verglei-
chung, welche doch einigermalien passt, ein gedangstetes Herz, das sich
selbst verdammt.

Aber Gott ist grofSer als dieses Herz! so lass Dich doch trosten. Vielleicht
lerntest Du friher aus Erfahrung, wie schwer es ist, mit einem solchen Her-
zen in das Gericht der Pharisaer und Schriftgelehrten zu geraten, oder den
Missverstehenden zu begegnen, die es nur noch mehr zu zerreilen wissen,
oder den Kleinlichen, die das Herz noch mehr zusammenangstigen, wah-
rend Du in so hohem Grad einen brauchtest, der grol$ ware. Gott im Him-
mel, er ist grofSer; er ist nicht groRer als die Pharisdaer und Schriftgelehrten,
auch nicht groRer als Missverstandnis und kleinliches Wesen, auch nicht
groBer als der Mensch, der doch ein linderndes Wort zu Dir zu sprechen
wusste, bei dem Du einige Erleichterung fandest, weil er nicht kleinlich war,
Dich nicht noch mehr niederdriicken, sondern Dich aufrichten wollte - Gott
ist nicht groBer als er (trostlose Vergleichung!), nein, Gott ist groRer als
Dein eigenes Herz! O, was es auch fiir eine Krankheit der Seele sein mag,
die Deinen Sinn so nachtlich verdusterte, dass Du zuletzt in Todesangst fast
zum Wahnsinn gebracht wurdest durch den Gedanken an Gottes Heiligkeit
und meintest, Dich selbst verdammen zu missen; was auch das Furchtbare
sein mag, das so auf Deinem Gewissen lastet, dass Dein Herz Dich selbst
verurteilt: Gott ist groRer! Willst Du nicht glauben, darfst Du nicht glauben
ohne Zeichen zu sehen, nun, es wird Dir ja geboten. Er, der zur Welt kam
und starb, Er starb auch fir Dich, auch fir Dich. Er starb nicht flir die Men-
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schen so im Allgemeinen, o, grade das Gegenteil; starb er flir Jemand be-
sonders, da war es ja fiir den Einen, nicht fiir Neunundneunzig - ach, und
Du bist ja zu elend, um so mit in der runden Zahl zu sein - auf Dich fallt ja
der Nachdruck des Elends und der Schuld so fiirchterlich, dass Du aulSer-
halb der grof3en Zahl bleibst: Und Er, der fir Dich starb, da Du Ihm fremd
warst, sollte Er sein Eigentum verlassen! Hat Gott die Welt so geliebt, dass
er seinen eingeborenen Sohn gab, auf dass keiner sollte verloren gehen,
wie sollte er da nicht die bewahren, welche teuer erkauft wurden! O, mar-
tre Dich nicht selbst; wenn es die Beangstigungen der Schwermut sind, die
Dich umstricken, so weild Gott alles und er ist groR! Und ist es die schwere
Zentnerlast der Schuld, die auf Dir ruht: er der tat, was in keines Menschen
Herz gekommen ist, der von selbst sich tGber die Welt erbarmte, er ist grof3!
Martre Dich nicht selbst, denke an jenes Weib und dass da keiner war, wel-
cher sie verdammte, und bedenke, dass dasselbe auch auf andere Weise
ausgedrickt werden kann: Christus war zur Stelle! Grade weil Er zur Stelle
war, deshalb war keiner da, der sie verdammte. Er rettete sie aus der Ver-
dammung der Pharisdaer und Schriftgelehrten; sie gingen beschamt fort,
denn Christus war zur Stelle: es war keiner, der sie verdammte. So blieb
Christus allein mit ihr zurtick, aber da war keiner, der sie verdammte. Gra-
de dies, dass Er allein mit ihr zurlickblieb, bedeutet in weit tieferem Sinne,
dass keiner da ist, der sie verdammt. Es wirde nur wenig geholfen haben,
dass die Pharisaer und Schriftgelehrten fortgingen; sie konnten mit ihrer
Verdammung ja wiederkommen. Aber der Erloser blieb allein mit ihr zu-
rick: deshalb war Niemand da, der sie verdammte. Ach, es ist nur eine
Schuld, welche Gott nicht vergeben kann, das ist die, dass man nicht glau-
ben will an seine Grolle.

Denn er ist groRer als das Herz, welches sich selbst verdammt. Aber dage-
gen steht nichts davon da, dass er groRer sei, als das weltliche, leichtsinni-
ge, torichte Herz, das eitel auf Gottes eingebildete GroRe im Vergeben
rechnet. Nein, Gott ist und kann ebenso genau rechnend sein, wie er groR
ist und groR sein kann im Erbarmen. So vereint Gottes Wesen allzeit das
Entgegengesetzte, gleichwie in jenem Wunder von den finf kleinen Brot-
en. Das Volk hat nichts zu essen - durch ein Wunder wird Uberfluss ge-
schafft; aber sieh, darauf gebietet Christus, dass man sorgfaltig alle Reste
sammle. Wie gottlich! Denn ein Mensch kann verschwenden, ein anderer
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kann sparsam sein; aber wenn da ein Mensch ware, der jeden Augenblick
gottlich kdnnte Uberfluss schaffen, glaubst Du nicht, dass er menschlich die
Brocken gering geachtet hatte, glaubst Du, dass er gottlich die Brocken auf-
gesammelt hatte! So auch mit Gottes GrolRe im Erbarmen; ein Mensch hat
kaum eine blol3e Vorstellung davon, wie genau rechnend Gott sein kann.
Lass uns nicht uns selbst betriigen, nicht vor uns selbst ligen, und, was
dasselbe ist, Gottes GroRe verringern, indem wir uns selbst besser machen
wollen als wir sind, minder schuldig, oder indem wir unsre Schuld mit
leichtsinnigeren Namen nennen; damit verringern wir namlich Gottes Gro-
Re, welche im Vergeben ist. Aber lass uns auch nicht wahnwitzig noch
mehr stindigen, um die Vergebung noch gréfSer zu machen; denn Gott ist
ebenso groR im genau rechnen.

Und so lass uns denn hier in Deinem heiligen Haus Deine GroRRe preisen,
Gott, der Du Dich unbegreiflich erbarmtest und die Welt mit Dir verséhn-
test. Sieh, drauRen verkiinden die Sterne Deine Majestat, und die Vollkom-
menheit des Weltalls verkiindet Deine GroRe; aber hier drinnen ist es das
Unvollkommene, sind es die Stinder, die Deine noch groRere Macht prei-
sen! Das Mahl des Gedachtnisses ist wieder bereitet, so sei denn zuvor an
Dich gedacht und gedankt fir Deine GroBe im Erbarmen.
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Quellen:

Samtliche Texte sind der Glaubensstimme, Stand: Oktober 2021,
und den dazugehdrigen Seiten entnommen. Diese Seiten sind:

Alte Lieder
Briefe der Reformationszeit

Gebete

Zeugen Christi

Bei vielen, aber nicht bei allen Texten sind auch die Quellen ange-
geben.

Die Biicher der Glaubensstimme werden kostenlos herausgegeben
und diirfen kostenlos weitergegeben werden.
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Spendenaufruf
Jung St. Peter zu StraRburg

Ich hatte vor einigen Tagen das Vergnligen, in StraBburg die Kirche Jung St.
Peter besichtigen zu kénnen - das ist die Kirche, in der Wolfgang Capito die
Reformation einfiihrte und lange predigte. Sein Nachfolger war Paulus
Fagius, der dann mit Martin Bucer nach England ging und dort starb.

Es war flir mich ein besonderes Erlebnis, weil ich mich mit der Reformation
in StralRburg schon lange verbunden fiihle. Die Kirche ist immer noch evan-
gelisch, und der Mitarbeiter, der die Kirche betreute, gab mir eine Reihe in-
teressanter Informationen liber die Geschichte der Kirche.

Vor einiger Zeit habe ich fir die Glaubensstimme das Buch , Die Jung St.
Peter-Kirche in StraBburg” von Jean-Philippe Lambs, einem Prediger an
Jung St.-Peter von 1835 bis 1854, Giberarbeitet und aufgenommen.

Der Erhalt von Jung St. Peter ist teuer, die Gemeinde ist auf jede Spende
angewiesen. Daher mochte ich auch hier zu Spenden aufrufen. Es gibt die
Moglichkeit, per Paypal fiir diese Kirche und ihre Erhaltung zu spenden:
Spendenlink Paypal

Die Homepage von Jung St.-Peter ist https://www.saintpierrelejeune.org/

lhr wisst, dass die Glaubensstimme - und auch die Biicher der Glaubens-
stimme - von Anfang an kostenlos waren. Das werden Sie auch bleiben.
Manche fragen mich, ob ich Spenden annehme - das ist nicht der Fall. Aber
jeder, der fiir Jung St.-Peter spendet, macht mir eine personliche Freude,
auch wenn ich es nicht erfahre.

Euch allen wiinsche ich Gottes reichen Segen.

Andreas Janssen
Im Kreuzgewann 4
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69181 Leimen

Natiirlich suche ich immer noch Leute, die Zeit und Lust haben,
mitzuarbeiten - wer also Interesse hat, melde sich bitte. Meine
Email-Adresse ist: webmaster@glaubensstimme.de. Insbesondere
suche ich Leute, die Texte abschreiben mochten, bestehende Texte
korrigieren oder sprachlich tiberarbeiten mochten oder die Pro-
grammierkenntnisse haben und das Design der Glaubensstimme
verschonern konnen.
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Anmerkungen

[<-1]
Das Wort des Herrn lautet auch genauer Gbersetzt: Mein Joch ist ge-
winnbringend; die danische Bibel liest so und die obige Wendung
schlieRt sich also genau an den Text an.
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[<-2]
In der Frauenkirche Kopenhagens stehen die 12 Apostel und tGber dem
Altar der Christus von Thorwaldsen mit der Unterschrift: Kommt her
zu mir Alle, die ihr mihselig und beladen seid, ich will euch erquicken.
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