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Vorwort

Wieder einmal ging ein Jahr voriiber, und wir befinden uns im Jahr 2021 —
nach einem sehr chaotischen Jahr geht es weiter.

Dieses Jahr hat uns allen eine Menge abverlangt — doch Gott hat uns hin-
durchgetragen.

Fiir mich personlich bot die Zeit, die ich gewonnen habe, die Gelegenheit,
einige neue Biicher zu erstellen. Gleichzeitig iiberarbeite ich viele der alten
Biicher, sei es, um Fehler zu beheben oder neue Inhalte hinzuzufiigen.

Vielleicht hat aber auch der eine oder die andere Lust, mitzumachen und
neue Biicher zu erstellen — sprecht mich einfach an.

Euch allen wiinsche ich Gottes reichen Segen und dass Ihr fiir Euch interes-
sante Texte hier findet. Fiir Anregungen bin ich immer dankbar.

Gru3 & Segen,

Andreas



Calvin, Jean - Der Brief an die Galater - Einlei-
tung.

Der Wohnsitz der Galater in Asien und die Grenzen ihres Landes sind be-
kannt, ebenso dass die Volkerschaft aus Gallien, d. h. dem heutigen Frank-
reich, stammt, worauf auch der Name hinweist. Eine Zeit lang ragten sie an
Macht unter den Nachbarvdélkern hervor, und ein grof3er Teil von Kleinasien
war ihnen tributpflichtig; spater erlosch ihre Tiichtigkeit, und sie ergaben
sich einer weichlichen Lebensweise. Daher wurden sie von dem romischen
Konsul Manlius (189 v. Chr.) mit leichter Miihe besiegt und standen zur
Zeit des Paulus unter romischer Herrschaft. Nachdem dieser ihnen das reine
Evangelium verkiindet (Apg. 16, 6), waren in seiner Abwesenheit falsche
Apostel in die Gemeinden gekommen, die den Samen der reinen Lehre
durch falsche und gefdhrliche Beimischungen verderbt hatten. Sie lehrten
namlich, dass die Christen noch immer die jiidischen Zeremonien zu beob-
achten verpflichtet wéren. Der Irrtum konnte unwichtig scheinen, aber Pau-
lus bekdmpft ihn in diesem Brief, als handle es sich dabei um die Hauptsa-
che im christlichen Glauben. Und zwar mit Recht. Denn es ist kein kleines
Ubel, wenn die Klarheit des Evangeliums verdunkelt, ein Strick um die Ge-
wissen geschniirt, und der Unterschied des Alten und Neuen Testaments
aufgehoben wird; auBBerdem sah er mit diesem Irrtum die verderbliche Mei-
nung verbunden, es lasse sich die Gerechtigkeit vor Gott verdienen. Die
ernste Behandlung der Streitfrage mahnt auch uns zu umso gréferer Auf-
merksamkeit beim Lesen. Auch zeigt ein Blick auf den Gegenstand, dass
solche heftige Bestreitung wohl am Platze war. Weil die Galater allzu
leichtglaubig und leichtfertig, ja toricht sich vom rechten Lauf hatten ab-
bringen lassen, darum erfolgt der schroffe Tadel, den man nicht etwa wegen
der geistigen Stumpfheit dieses Volkes fiir zu schroff halten darf. Die Ephe-
ser und Kolosser sind auch versucht worden, und hétten sie so leicht den
Betrligern nachgegeben, so hitte Paulus sie nicht milder behandelt. Die
schlimme Sachlage war es, die Paulus zum Schelten nétigte, nicht etwa die
Eigenart des galatischen Volksstammes. In den beiden ersten Kapiteln des
Briefes streitet der Apostel fiir das Ansehen seines Apostelamtes, wobei er
erst wie gelegentlich am Schluss des zweiten Kapitels auf die Hauptsache,
die Frage nach der Rechtfertigung, zu sprechen kommt, die er nachher im
dritten Kapitel eingehend erortert. In diesen beiden Kapiteln hat er immer
das eine im Auge, sich als den Hauptaposteln gleich und derselben Ehren-



stellung wiirdig zu erweisen. Aber warum ist thm die Schiatzung seiner Per-
son so wichtig? Ist es doch, wenn nur Christus herrscht, und die Reinheit
seiner Lehre unangefochten bleibt, gleichgiiltig, ob Paulus groBer oder klei-
ner als Petrus ist, oder ob alle Apostel einander gleichstehen. Wenn alle ab-
nehmen miissen, damit Christus allein wachse (Joh. 3, 30), so ist ja der
Streit tiber menschliche Wiirden unniitz. Warum stellt also Paulus sich den
anderen Aposteln gleich? Er hatte doch keinen Streit mit Petrus und Jako-
bus und Johannes. Weshalb bringt er Ménner, welche gleichgesinnt und eng
verbunden dastehen, in gegensitzlichen Vergleich? Antwort: die falschen
Apostel hatten bei den Galatern, um ihr Ansehen zu mehren, die Namen der
Apostel als Vorwand gebraucht, als wiéren sie von jenen abgesandt. Das war
eine vortreffliche Einfiihrung: so schienen sie im Namen der Apostel aufzu-
treten und aus deren Munde zu sprechen, - und wahrend dem entzogen sie
dem Paulus den Namen und das Recht eines Apostels. Sie erhoben gegen
thn den Vorwurf, dass er nicht von dem Herrn als ein Glied des Zwdlfapo-
stel-Kreises erwahlt, dass er niemals von diesem Kreise als solches aner-
kannt wire, dass er seine Lehre nicht nur nicht von Christus habe, sondern
nicht einmal von den Aposteln. Dadurch wurde nicht nur die Autoritét des
Paulus erschiittert, sondern wie ein gewohnliches Gemeindeglied kam er
weit unter den librigen Aposteln zu stehen. Hitte es sich dabei nur um seine
Person gehandelt, so hétte es Paulus nicht schwer empfunden, dass man ihn
nur fiir ein Gemeindeglied wie alle anderen halten wollte; aber weil er sah,
dass dadurch seine Lehre an Ansehen verlor, durfte er nicht stille schwei-
gen. Das ist ja Satans Kunst, wenn er die Lehre nicht offen umzustof3en
wagt, dass er deren Macht durch heimliche Giange unterwiihlt. Es wurde al-
so in der Person des Paulus die Wahrheit des Evangeliums selbst bekdmpft.
Hatte er sich die apostolische Ehre nehmen lassen, so folgte daraus, dass er
sich bis dahin mehr angemalft hétte, als ihm zukam, und diese falsche Prah-
lerei hétte ihn auch in anderen Stiicken verdchtlich gemacht. Damit hitte
dann auch seine Lehre ihr Schwergewicht einbiilen miissen, - wenn sie
eben nicht mehr als Lehre eines Apostels Christi, sondern eines gewohnli-
chen Gemeindegliedes galt. Durch den thm gegeniiberstehenden Glanz ho-
her Namen wurde der seinige hinféllig gemacht. Denn jene rithmten sich ei-
nes Petrus, Jakobus und Johannes nur, um sich apostolisches Ansehen zu
verschaffen. Hatte Paulus ihrer Prahlerei nicht méannlich Widerstand geleis-
tet, so wire er der Liige gewichen, und hétte zugleich zugelassen, dass mit
seiner Person die Wahrheit unterdriickt wurde. Darum streitet er ernstlich



um beides, sowohl darum, dass er als Apostel vom Herrn eingesetzt ward,
als auch darum, dass er um nichts geringer dasteht als die {ibrigen, sondern
gleiches Recht und gleiche Wiirde besitzt, ebenso wie er den Apostelnamen
mit ihnen gemein hat. Paulus hitte auch die Aussendung jener Méanner
durch Petrus und seine Genossen und ihre angeblichen Auftrage bestreiten
konnen, aber viel mehr Gewicht hat diese Verteidigung, wonach er den
Aposteln selbst nicht nachsteht: denn hitte er hierin nachgegeben, so muss-
te jedermann glauben, dass er seiner Sache misstraue. Jerusalem war da-
mals aller Gemeinden Mutter, weil von da aus das Evangelium sich iiberall
hin ausgebreitet hatte, und gleichsam die vornehmste Stitte des Reiches
Christi. Wer von dorther in andere Gemeinden kam, wurde mit Recht ehrer-
bietig aufgenommen. Nun gab es aber viele Leute, die in torichter Eitelkeit
damit prahlten, dass sie mit den Aposteln befreundet waren oder wenigstens
deren Unterricht genossen hatten. Solchen Leuten gefiel nichts, als was sie
zu Jerusalem gesehen hatten, daher sie auch alle anderen dort nicht {iblichen
Gebriuche verwarfen, ja dreist verurteilten. Ein derartig steifer Eigensinn
wird nun vollends verderblich, wenn man verlangt, dass die Sitten einer Ge-
meinde als allgemeines Gesetz gelten sollen. Aus verkehrter Bevorzugung
eines Lehrers oder eines Ortes kommt es leicht dahin, dass man riicksichts-
los alle Gegenden und alle Menschen nach dem Sinne eines Menschen,
nach der Einrichtung eines Ortes, wie nach einem feststehenden Ideal mo-
deln mochte. Auch ist solche iiberméBige Peinlichkeit immer mit siindli-
chem Ehrgeiz verbunden. Hétten daher jene falschen Apostel nur in iiblem
Nachahmungseifer versucht, iiberall die Zeremonien einzufiihren, deren Be-
obachtung sie in Jerusalem gesehen, so hétten sie schon darin nicht leicht
gefehlt; denn es ist ungerecht, aus der Gewohnheit sogleich eine feste Regel
zu machen. Aber schlimmer war die ruchlose und verderbliche Lehre, dass
sie hieraus eine Gewissenssache machen wollten und die Gerechtigkeit vor
Gott an die Beobachtung duBBerer Satzungen banden. Nun verstehen wir,
weshalb Paulus bei der Behauptung seines Apostelamtes so heftig vorgeht
und sich mit den iibrigen Aposteln in Vergleich stellt.

Mit Ende des zweiten Kapitels folgt sodann der Ubergang zur Sache selbst,
dass wir ndmlich aus Gnaden gerechtfertigt werden vor Gott und nicht
durch die Werke des Gesetzes. Der Beweis ist dieser: Wenn die Zeremonien
die Kraft zur Rechtfertigung nicht in sich tragen, so ist ihre Beobachtung
nicht notwendig. Gleichwohl redet Paulus nicht blo3 von den Zeremonien,
sondern allgemein von den Werken, weil sonst der ganze Beweis kraftlos



sein wiirde. Scheint dies jemandem allzu weit abliegend, so bedenke er
zweierlel. Erstlich konnten diese Fragen nicht anders entwickelt werden, als
mit Hilfe des allgemeinen Grundsatzes, dass wir gerechtfertigt werden al-
lein durch Gottes Gnade, was nicht nur die Zeremonien, sondern auch ande-
re Werke ausschliefSt. Sodann war Paulus nicht so sehr wegen der Zeremo-
nien erregt, als vielmehr wegen der gottlosen Meinung, das Heil werde
durch Werke erworben. Es ist also wohl bedacht, wenn er hier soweit aus-
holt und auf den rechten Grund zuriickgeht, um den Lesern zu zeigen, dass
man hier nicht um des Kaisers Bart streitet, sondern um das Allerwichtigs-
te: um den Weg des Heils. Paulus war gar nicht in der Lage, sich auf die
Verhandlung der Zeremonien zu beschrianken, sondern musste in dieser
prinzipiellen Frage notwendig weitergreifen, - dhnlich wie auch Apg. 15, 2
die Apostel bei dem Streit iiber die Notwendigkeit der Zeremonien von dem
unertraglichen Joch des Gesetzes und von der Vergebung der Siinde aus
Gnade reden. Nur durch den allgemeinen Grundsatz konnte der besondere
Irrtum wirksam zuriickgewiesen werden. Ebenso wiirde ich z. B. bei Be-
sprechung der Speisegesetze die allgemeine Frage heranziehen, wie weit
menschliche Uberlieferungen das Gewissen binden diirfen, und dabei etwa
auf den Grundsatz verweisen (Jak. 4. 12), dass nur ein einiger Gesetzgeber
ist.

Im Anfang des vierten Kapitels spricht Paulus von dem rechten Gebrauch
der Zeremonien und der Ursache ihrer Einsetzung, doch zeigt er auch, dass
sie jetzt abgeschaftt sind. Er musste ja dem torichten Einwurf begegnen,
wozu denn die Zeremonien da seien, ob sie nutzlos gewesen seien, ob sich
die Viter des alten Bundes zwecklos mit ihnen zu tun gemacht hitten? Er
stellt kurz beides fest: ihrer Zeit waren sie nicht iiberfliissig, jetzt aber sind
sie durch Christi Kommen abgeschafft, welcher die Wahrheit und das End-
ziel derselben ist: daher man in ihm allein bleiben muss. Kurz wird der Un-
terschied unserer Lage von der der Viter beriihrt, woraus dann die Ver-
kehrtheit der Lehre der falschen Apostel sich ersehen lasst, welche die Klar-
heit des Evangeliums mit den alten Schattenbildern verdunkelt hatten. Eini-
ge erbauliche Ermahnungen sind der Lehre beigefiigt. Zum Schluss ziert ei-
ne schone Allegorie die Beweisfiihrung.

Das fiinfte Kapitel mahnt die Leser, die durch Christi Blut erworbene Frei-
heit zu bewahren, damit sie nicht thr Gewissen durch die Aufsitze von
Menschen umgarnen lassen. Gleichzeitig erinnert Paulus an das rechte Maf3



der Freiheit. Auch zeigt er bei der Gelegenheit, welches die wahren Tugen-
diibungen der Christen sind, damit sie nicht sich zwecklos mit den Zeremo-
nien beschéiftigen und dariiber die Hauptsache aulleracht lassen.



Kapitel 1.

V. 1. Paulus, ein Apostel. Wir haben zu Rom. 1, 1 ausgefiihrt, dass Paulus
bei den EingangsgriiBen sich den Apostelnamen beizulegen pflegt, damit
der Hinweis auf seine personliche Stellung das Gewicht seiner Lehre ver-
starke. Nun héngt aber das Ansehen seiner Person nicht von dem Urteils-
spruch der Menschen, sondern allein von der Berufung Gottes ab. Also gibt
thm sein Apostelamt ein Anrecht auf Gehor. Es bleibt bestandig zu beach-
ten, dass man in der Kirche auf Gott allein zu horen hat, und auf Jesum
Christum, den er als Lehrer eingesetzt. Wenn also irgendjemand ein Lehr-
amt bekleiden will, so muss er sich mit dem Namen Gottes oder Christi de-
cken. Nun waren aber bei den Galatern die Meinungen tiber den apostoli-
schen Beruf des Paulus ziemlich geteilt: darum redet er hier viel ausfiihrli-
cher davon, als in den anderen Briefen. Paulus betont nicht blof3, dass er
von Gott berufen ward, sondern mit besonderem Nachdruck auch umge-
kehrt, dass seine Berufung von keinem Menschen ausging. Dabei erscheint
beachtenswert, dass nicht vom Hirtenamt im Allgemeinen, sondern vom
Apostelamt die Rede ist. Das wagten die Verleumder nicht, ihm die Ehre
des Predigtamtes gianzlich abzusprechen, sie beraubten ihn nur des Titels
und Vorrechtes eines Apostels. Natiirlich handelt es sich um einen Apostel
im eigentlichen, nicht in jenem allgemeineren Sinne, in welchem das Wort
auch einmal einen Prediger des Evangeliums iiberhaupt bezeichnen kann.
Paulus beansprucht fiir sich den Besitz des obersten Amtes in der Kirche, in
welchem er mit Petrus und den iibrigen Zwolfen ganz auf gleicher Stufe
steht.

Will er nun nicht von Menschen berufen sein, so trifft ja freilich dies erste
Glied seiner Aussage bei allen wahren Dienern Christi zu. Wie niemand
sich eine Ehre nehmen darf, so steht es auch nicht in der Menschen Macht,
solche Ehre nach Belieben jemandem anzutragen. Weil es allein Gottes Sa-
che ist, seine Kirche zu regieren, so kann auch nur eine Berufung von ihm
giiltig sein. Mag jemand vonseiten der Kirche noch so ordnungsgeméf be-
rufen sein, so kann er dennoch in schiandlicher Begierde und nicht mit ei-
nem guten Gewissen sein Amt erlangt haben. Demgegeniiber spricht Paulus
hier von dem unverfélschten géttlichen Siegel seiner Berufung, an der
nichts auszusetzen ist. Aber — so hei3t es — sehen wir nicht auch die fal-
schen Apostel sich oft damit briisten? Freilich, und obendrein mit weit mehr
Anmallung und Nachdruck, als es Gottes Knechten je in den Sinn kommen



wiirde. Und doch: gerade die Sache selbst fehlte ihnen, welche Paulus vor
aller Augen hinstellen konnte.

Das zweite Glied, dass Paulus auch nicht durch einen Menschen berufen
ward, bezeichnet nun erst den eigentlichen Vorzug eines Apostels. Ein ge-
wohnlicher Diener und Leiter der Gemeinde konnte ordnungsgemal} ganz
wohl durch Menschen eingesetzt sein, wie ja auch Paulus und Barnabas in
jeder Stadt Alteste wihlen lieBen (Apg. 14, 23), und Titus und Timotheus
den gleichen Auftrag empfangen (Tit. 1, 5). Man kann ja nicht erwarten,
dass Gott jedes Mal durch eine Offenbarung vom Himmel bekannt gibt,
wen er erkoren. Warum weist dann aber Paulus etwas so weit von sich, das
nicht nur nicht iibel, sondern sogar 16blich ist? Ich habe es schon ausgespro-
chen, dass es ihm nicht geniigte, sich als einen Hirten, oder als ein gewohn-
liches Glied in der Reihe der Diener des Evangeliums zu beweisen. Denn es
handelte sich um das Apostelamt. Eine gehorige Apostelwahl aber musste
anders als die der Hirten vor sich gehen, ndmlich unmittelbar vom Herrn
selber, wie Christus selber die Zwolf berief (Mt. 10, 1). Aus dem Grunde
wagte die Gemeinde bei der Ersatzwahl fiir Judas nicht unter Abstimmung
zu wihlen, sondern nahm ihre Zuflucht zum Lose (Apg. 1, 26). Gott selber
sollte die Wahl fiir den Apostelkreis treffen. Paulus will sich also von der
allgemeinen Schar der Diener am Wort unterscheiden. Darum legt er den
Nachdruck auf die Unmittelbarkeit seiner Berufung von Gott. — Aber wie
kann er in Abrede stellen, durch Menschen berufen zu sein, da doch Lukas
(Apg. 11, 22. 26; 13, 1 ff.) berichtet, dass er mit Barnabas von der Gemein-
de zu Antiochia berufen ward? Einige erwidern hierauf, dass er schon vor-
her das Apostelamt verwaltet habe: darum sei jene Bestallung nicht die ei-
gentliche Grundlage desselben gewesen. Doch kann man dem wieder entge-
genhalten, dass doch Gott damals erst flir die Heiden, zu denen die Galater
gehorten, einen Apostel bestimmt habe. Es ist darum richtiger anzunehmen,
Paulus habe hier die Berufung seitens der Gemeinde gar nicht ausschlieB3en,
sondern nur zeigen wollen, dass sein Apostelamt doch noch auf einem tiefe-
ren und festeren Grunde ruhte. Das entspricht auch den Verhéltnissen, denn
die Briider in Antiochien haben dem Paulus nicht nach eigenem Entschluss
die Hiande aufgelegt, sondern auf Geheil einer gottlichen Anweisung. Er ist
also vermittelst einer Offenbarung durch Gott berufen und darauf von dem
heiligen Geist zum Heidenapostel bestimmt und feierlich erklart worden:
demgemal ist er nicht durch Menschen eingefiihrt, mag auch eine Bestal-
lung durch die Gemeinde noch hinzugekommen sein. — Im Ubrigen wird



man daran denken diirfen, dass Paulus hier einen Gegensatz zu den falschen
Aposteln, die sich menschlicher Namen rithmten, zu spottischem Ausdruck
bringen will: mdgen jene mit den Namen derjenigen prahlen, welche sie
ausgesandt haben, ich stehe doch entschieden {iber ihnen, denn ich habe
meinen Auftrag von Gott und Christo!

Durch Jesum Christum und Gott den Vater. Von Gott dem Vater und
Christo stammt des Paulus Apostelamt. Christum nennt er zuerst, weil die
Sendung zunéchst von ihm ausgeht, und wir unsere Mission fiir ihn erfiil-
len. Aber der Vollstindigkeit wegen nennt er auch den Vater; denn sollte je-
mandem die Majestét Christi als nicht genligend vorkommen, der bedenke,
dass dem Apostel sein Amt auch von Gott dem Vater auferlegt ward.

Der ihn auferweckt hat von den Toten. Mit Bedacht wird hier die Aufer-
stehung erwihnt: sie ist der Anfang des Konigreiches Christi. Hielt man den
Apostel darum fiir nichts, weil er auf Erden nicht mit Christo verkehrt hatte,
so behauptet er selbst ganz im Gegenteil: wie Christus durch die Auferste-
hung in den Stand der Herrlichkeit erhoben ward, so hat er damit auch erst
angefangen, mit gottlicher Macht seine Kirche zu regieren. Das gibt der Be-
rufung Pauli eine hohere Wiirde, als wenn er noch zu Lebzeiten von Christo
eingesetzt ware. Dieser Umstand erscheint besonders bemerkenswert: denn
Paulus gibt durch diesen Hinweis zu verstehen, dass seine neidischen Geg-
ner im Grunde gegen die wunderbare Gotteskraft in Christi Auferstehung
ankampften, wenn sie thn nicht gelten lassen wollten, welcher als Herold
dieser in Christi Auferweckung sich verklarenden Gotteskraft vor ihnen
stand.

V. 2. Und alle Briider, die bei mir sind. Pflegt Paulus sonst nur am Ende
seiner Briefe die Griile mehrerer Genossen auszurichten oder im Fingang
hochstens einmal zwei seiner bekannteren Mitarbeiter zu nennen (1. und 2.
Thess. 1, 1), so schreibt er hier im Namen vieler: schien er allein zu unbe-
deutend, so sollte man wenigstens eine groBere Anzahl von Briidern nicht
verdchtlich bei Seite schieben.

Den Gemeinden in Galatien. In der weit zerstreuten Gegend gab es meh-
rere Gemeinden. Aber verdienten die Galater, welche fast von Christo und
damit von der Einheit des Glaubens abgefallen waren, noch den Namen ei-
ner Gemeinde Christi? Ich antworte, dass immerhin noch Spuren einer Ge-
meinde iibrig geblieben waren: es gab noch Bekenntnis des Christentums,



Anrufung des einen wahren Gottes, Gebrauch der Sakramente, und immer-
hin noch einen Dienst am Wort. Die volle Reinheit, wie wir sie wiinschen
miissen, findet sich ja nur selten in der Kirche. Auch eine verhidltnismaBig
reine Gemeinde wird immer thre Gebrechen haben, - andere Gemeinden
tragen nicht nur Flecken an sich, sondern erscheinen tief zerriittet. Wir diir-
fen uns also an den Fehlern in der Lehre und im Leben nicht in der Weise
stoflen, dass wir irgendeiner Versammlung, in welcher nicht alles nach un-
serem Geschmack ist, sofort den Namen der Gemeinde Jesu verweigern.
Wir konnen hier in der Milde von Paulus viel lernen; was aber nicht aus-
schlieBt, dass man nichts desto weniger das Bdse, was sin in solchen fehler-
haften Gemeinden Christi findet, verurteilt.

V. 3. Gnade sei mit euch und Friede. Betreffs dieses Grulles verweisen
wir auf die Ausfithrungen zu Rom. 1, 7. Hier nur die Bemerkung: Paulus
wiinscht den Galatern die Gnade Gottes, und ferner alles Gute, denn nur aus
dem Wohlwollen Gottes flieit uns der gliickliche Erfolg in allen Dingen zu.
Beides erbittet er zugleich vom Vater und von Christo, weil es au3er Christo
weder Gnade noch irgendeinen gesegneten Fortgang gibt.

V. 4. Der sich selbst fiir unsere Siinden gegeben hat. Gleich in den ersten
Zeilen des Briefes begegnet uns diese Empfehlung der Gnade Christi: denn
Paulus will die Galater zu Christo zuriickfithren und bei ihm festhalten.
Hitten sie diesen Segen der Erlosung recht bedacht, so wéren sie iiberhaupt
niemals auf fremdartige Zeremonien und Gebrauche verfallen. Wer Chris-
tum recht kennt, ergreift ihn aus allen Kriften und umfangt ithn mit beiden
Armen; er begehrt auBer thm selbst gar nichts. Es gibt daher kein besseres
Mittel, unseren Sinn von jedweder Art von Irrtum und Aberglauben zu be-
freien, als dass wir uns ins Gedachtnis rufen, was Christus uns ist und was
er uns gebracht hat. Denn wahrlich, nichts Geringes enthalten diese Worte:
der sich selbst fiir unsere Stinden gegeben hat! Paulus stellt damit den Gala-
tern vor Augen, dass man nirgendwo anders die Siihne fiir die Siinden und
die vollkommene Gerechtigkeit suchen konne als in Christo, weil er sich
dem Vater zum Opfer angeboten hat; dass es bei der GroBBe dieses Opfers ei-
ne Siinde se1, thm irgendeine andere Genugtuung an die Seite stellen zu
wollen, dass endlich diese Erlosung so hoch steht, dass sie uns ganz zur An-
betung hinreiflen sollte. Sein Tod ist eine Genugtuung fiir unsere Siinden.

Dass er uns errettete zeigt das Ziel der Erlosung: Christus hat uns durch
seinen Tod zu seinem Eigentum erworben. Diese Besitznahme wird aber
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vollzogen, wenn wir uns von der Welt scheiden; denn solange wir noch aus
der Welt sind, gehoren wir nicht zu Christo. Das Wort Welt bedeutet hier
das Verderben, das in der Welt ist; wie es z. B. 1. Joh. 5, 19 heif3t: ,,die gan-
ze Welt liegt im Argen®. In einem anderen Sinne steht das Wort jedoch Joh.
17, 15: ,,Ich bitte nicht, dass du sie von der Welt nehmest, sondern dass du
sie bewahrest vor dem Ubel“. Hier bedeutet es einfach das jetzige Erdenle-
ben. — An unserer Stelle haben wir also unter ,, Welt* schliefllich die Men-
schen zu verstehen, welche fern vom Reiche Gottes und der Gnade Christi
sind. Denn solange ein Mensch sich selbst lebt, ist er ganz in der Verdamm-
nis. Welt und Wiedergeburt sind Gegenséatze, wie Natur und Gnade, Fleisch
und Geist. Und so haben denn die, welche aus der Welt geboren sind, nur
Stinde und Bosheit, und zwar nicht durch die Schopfung, sondern durch die
Stinde. Darum wollte uns Christus, als er fiir unsere Siinden starb, von der
Welt loskaufen, ja absondern. Redet aber der Apostel von einer argen Welt,
so gibt er damit zu verstehen, dass thm nicht Gottes urspriingliche Kreatur
oder die irdische Existenz an sich vorschwebt, sondern die siindige Verkeh-
rung. So schligt er denn freilich mit diesem einen Wort wie mit einem
Blitzstrahl allen menschlichen Stolz zu Boden. Er bezeugt uns, dass in uns
ohne die Erneuerung durch die Gnade Christi nichts als lauter Verkehrtheit
sich findet. Wir stammen von der Welt, leben ihr und lassen uns von ihr be-
herrschen, wenn uns nicht Christus herausreif3t. Das wollen die Menschen
allerdings oft selbst nicht eingestehen: uns aber ist es genug, dass des Herrn
Mund durch den Apostel uns ein solches Urteil spricht.

Nach dem Willen Gottes. Damit weist Paulus auf die oberste Quelle der
Gnade hin, ndmlich auf den Ratschluss Gottes. Denn also hat Gott die Welt
geliebt, dass er seinen eingeborenen Sohn gab (Joh. 3, 16). Im Besonderen
wollen wir aber beachten, dass Paulus immer dann von Gottes Ratschluss
redet, wenn es gilt, menschliche Genugtuung und Verdienst auszuschlief3en.
Gottes Wille ist sein Wohlgefallen. Die Worte besagen also, dass Christus
nicht deshalb fiir uns gelitten hat, weil wir es wert gewesen oder weil wir
etwas herzu gebracht hitten, was ihn dazu hitte reizen konnen, sondern al-
lein deshalb, weil dies Gottes Plan war.

Die Schlussworte: Gottes und unsers Vaters konnte man umschreiben mit:
Gottes, welcher unser Vater ist.

V. 5. Welches sei Ehre. Plotzlich wird die Rede zum Lobpreis, um unsere
Sinne zur Betrachtung dieser unschétzbaren Wohltat Gottes emporzuheben.
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So wird die Empfanglichkeit fiir die folgende Ansprache vertieft. Im Allge-
meinen entnehmen wir aber hier die Erinnerung, dass jeder Gedanke an
Gottes Erbarmen uns zu Lob und Preis stimmen muss.

V. 6. Mich wundert, dass usw. Der Tadel, mit welchem der Apostel nun-
mehr anhebt, fallt immer noch milder aus, als die Galater verdienten. Denn
den Hauptschlag will Paulus lieber fiir die falschen Apostel aufsparen, wie
wir alsbald sehen werden. Die Anklage lautet auf Abfall, nicht nur von des
Apostels Lehre, sondern von Christo: denn man kann an Christo nicht mehr
ernsthaft festhalten, wenn man nicht rund und klar anerkennt, dass seine
Heilandstat uns von der Knechtschaft des Gesetzes befreit hat. Der Zwang
zum Zeremoniendienst, welchen die Liigenapostel aufrichteten, schlug
Christo ins Gesicht. So lieBBen sich die Galater von Christus abwenden, -
nicht als ob sie das Christentum liberhaupt wegwerfen wollten, sondern
weil bei solcher Verkehrung der Wahrheit ihnen nur ein Schein-Christus
blieb. Licht und Finsternis lassen sich eben nicht mischen. Eben dies will
Paulus auch sagen, wenn er behauptet, dass die Galater auf ein ander d. h.
auf ein vom wahren abweichendes Evangelium sich wenden. Mochten die
Liigenapostel auch vorgeben, das Evangelium Christi zu predigen, so brach-
ten sie es doch mit ihren selbstersonnenen Beimischungen um seine eigent-
liche Kraft, trugen also in der Tat ein falsches, verderbtes und verkehrtes
Evangelium vor. Mit Vorbedacht sagt der Apostel in der Gegenwartsform:
ihr lasset euch abwenden. Der Abfall vollzieht sich also erst und ist noch
nicht bis zu jenem abschlieenden Punkte gelangt, von welchem eine Riick-
kehr fast unmoglich erscheint. Also jetzt gilt es umzukehren, ehe es zu spit
wird. — Andere iibersetzen: ,,dass ihr euch abwenden lasset von dem, der
euch berufen hat in die Gnade Christi, und denken dabei an Gott. Unsere
Ubersetzung aber erscheint einfacher!. — Die Erinnerung daran, dass Chris-
tus die Galater in Gnaden berufen, lasst thren Abfall umso héasslicher und
undankbarer erscheinen. Ein Abfall von Gott ist an und fiir sich schon etwas
Unwiirdiges und Schiandliches, aber noch viel abscheulicher ist der Abfall
von dem, der uns in Gnaden zum ewigen Heil berufen hat. Seine Giite ge-
gen uns undankbare Menschen macht das Vergehen noch unentschuldbarer.

Auch dass die Galater sobald sich abwenden lief3en, riickt ihre Unbestin-
digkeit in eine sehr ungiinstige Beleuchtung. Allerdings ist es zu keiner Zeit
passend, von Gott abzufallen. Besonderen Tadel aber verdienten die Gala-
ter, weil sie der Verfiihrung nachgaben, sobald Paulus den Riicken gekehrt.
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(*)) V. 7. Was doch nichts anderes ist, als dass usw. Andere libersetzen:
,,50 doch kein anderes ist*. Diese Wendung wiirde im Hinblick auf die so-
eben gefallene Rede von einem anderen Evangelium dem Missverstindnis
wehren, als konne es ein anderes Evangelium tiberhaupt geben. Ich glaube
dagegen, dass der Apostel wegwerfend von der Lehre der Liigenapostel sa-
gen will, dass sie nichts anderes ist als Anlass zu Unruhe und Zerriittung. Er
gibt zu verstehen: was konnen euch eigentlich diese Menschen bringen?
was haben sie flir einen Grund, so gegen meine Lehre anzukdmpfen? Sie
konnen doch tatsachlich weiter nichts, als euch verwirren und das Evangeli-
um auf den Kopf stellen! Natiirlich liegt darin auch, dass ihr so genanntes
Evangelium seinen Namen mit Unrecht fiihrt.

Wollen das Evangelium Christi verkehren. Ein weiteres ganz furchtbares
Verbrechen! Nicht bloB3 etwas verdreht, sondern vollig verkehrt wird ja das
Evangelium, wo man die Kraft der Rechtfertigung anderswo sucht, als bei
Christo, und so den Gewissen einen Strick dreht. Wer dieses Hauptstiick des
Evangeliums antastet, wird zum volligen Verstorer. ,,Evangelium Christi*
sagt der Apostel entweder, weil dasselbe Christo angehdrt und von ihm sei-
nen Ursprung hat, oder weil es Christum rein und klar vor unsere Augen
stellt. In jedem Fall soll aber der Zusatz sagen, dass es sich hier um das al-
lein wahre und unverfilschte Evangelium handelt.

V. 8. Aber so auch wir usw. Mit groftem Nachdruck behauptet Paulus nun-
mehr die alleinige Wahrheit der von ithm vorgetragenen Lehre. Dabei sucht
er aber nicht blinde Unterwerfung, sondern klare Erkenntnis zu erzielen.
Freilich hilt er seine Predigt fiir so gewiss und glaubwiirdig, dass er einen
Fluch iiber alle schleudert, welche es wagen wiirden, derselben zu wider-
sprechen. Aber er scheut sich nicht, mit seiner eigenen Person den Anfang
zu machen. Damit bricht er jeder Verleumdung die Spitze ab. Nun durfte
niemand mehr sagen: du willst, dass man alles annehmen soll, was du sagst,
lediglich deshalb, weil es von dir herkommt. Denn der Apostel zeigt ganz
deutlich, dass es thm nicht um seine Person geht: er spricht vor allem sich
selbst das Recht ab, sich wider seine Lehre aufzulehnen. Auf diese Art
beugt er die anderen nicht unter sich, sondern, wie es recht ist, jedermann
und dazu sich selbst unter das Wort Gottes. Um aber die Irrlehrer mit noch
groflerer Wucht niederzuwerfen, steigt er bis zu den Engeln hinauf, und ge-
bietet nicht nur einfach, auf sie nicht zu horen, falls sie etwas anderes brin-
gen, sondern spricht fiir diesen Fall sogar den Fluch iiber sie aus. Diese
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Herbeiziehung der Engel konnte auf den ersten Blick lacherlich scheinen:
und doch ist sie wohlbegriindet. Freilich setzt der Apostel damit einen un-
moglichen Fall: denn ein Engel vom Himmel kann nie etwas anderes ver-
kiindigen, als Gottes Wahrheit. Aber Paulus schldgt mit dieser Wendung al-
le Anspriiche menschlich hoher Namen nieder, wenn er sich selbst durch
Engel in seiner Gewissheit nicht will erschiittern lassen. So konnen wir im
frohlichen Vertrauen auf das Wort der gottlichen Majestét uns auch richtend
tiber die Engel erheben! — Heif3t es endlich: der sei verflucht, so werden
wir hinzuzudenken haben: fiir euch.

V. 9. Wie wir jetzt gesagt haben, so sagen wir auch abermal. Damit wie-
derholt die Rede im Allgemeinen, was sie mit besonderer Beziehung bereits
ausgesprochen: keine Menschenseele hat das Recht, den Galatern etwas an-
deres anzubieten, als was sie von Paulus gelernt hatten. Wir beachten den
ausdriicklichen Hinweis, dass die Leser das Evangelium empfangen haben.
Es handelt sich also nicht um eine unbekannte, ungreifbar in der Luft
schwebende GroBe: bestimmt und klar haben sie Christi wahres Evangeli-
um in Handen. Mit bloBen Einbildungen ist ja dem Glauben nicht gedient.
Wer ein von dieser bekannten Wahrheit abweichendes Evangelium bringt,
soll als ein Teufel und Verfiihrer gelten. Und anders predigt man das Evan-
gelium bereits, wenn man thm fremdartige Zusétze beimischt. So taten es
aber die Liigenapostel, deren Lehre ja nicht als ausdriicklicher Gegensatz
gegen das Evangelium gemeint war. Und ebenso steht es mit den Papisten,
die uns immer die kindische Ausflucht entgegenhalten, dass sie das Evange-
lium nur mit ihren Traditionen ergénzen wollen. Als ob nicht eben damit
ganz fremde und abfiihrende Elemente hinzukdmen!

Bisher hat der Apostel seine Predigt mit aller Zuversicht gepriesen, im Fol-
genden legt er dar, dass er das mit gutem Recht und nicht mit eitler Aufge-
blasenheit getan. Er bringt zu dem Zweck zwei Griinde, - zunichst einen
aus seiner Gemiitsstimmung heraus: ich habe mich nicht in eitlem Ehrgeiz
oder um zu schmeicheln, Menschen anbequemt. Eigentlich durchschlagend
wirkt aber erst der zweite: ich bin nicht selbst der Urheber des Evangeli-
ums, sondern ich habe es von Gott empfangen und von Hand zu Hand treu-
lich weitergegeben.

V. 10. Predige ich denn jetzt Menschen oder Gott zu Dienst? Hier redet
Paulus noch nicht von dem Inhalt seiner Predigt, sondern von der Stellung
seines Herzens, nach welcher er lieber auf Gott als auf Menschen Riicksicht
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nimmt. Allerdings entspricht auch die Lehre der Gemiitsrichtung des Leh-
rers; denn wie einerseits durch Ehrgeiz, Habsucht oder irgendeine siindliche
Begierde die Lehre verdorben wird, so bewirkt andererseits ein aufrichtiges
Gewissen, dass die reine Wahrheit erhalten bleibt. Weil sich der Apostel
nun nicht nach Menschen gerichtet hat, so darf uns das wohl einen Schluss
auf die Gesundheit seiner Lehre nahe legen.

Oder gedenke ich Menschen gefillig zu sein? Dieser zweite Satz unter-
scheidet sich lediglich insofern von dem vorigen, als er uns den tieferen
Grund aufdeckt: wer Menschen gefallen will, wird ihnen eben auch zu
Dienst predigen. Wo aber dieser Ehrgeiz in unseren Herzen die Herrschaft
hat, dass wir unsere Worte nach dem Wohlgefallen der Menschen einzurich-
ten trachten, da konnen wir unmoglich lautere Lehrer sein. Von diesem Feh-
ler frei und unbertihrt zu sein, darf Paulus nun bezeugen. Die Frageform
zeugt dabei von besonderer Zuversicht. Es ist, als wollte sie den Gegner ge-
radezu herausfordern, ob er etwas dagegen sagen konne. Welch ein gutes
Gewissen iiber seine Amtsfiihrung musste Paulus haben, dass er solche
Sprache fiihren durfte, ohne einen Vorwurf flirchten zu miissen!

Wenn ich den Menschen noch gefillig wire, so wire ich Christi Knecht
nicht. Ein denkwiirdiger Satz: die Ehrgeizigen, welche um die Gunst der
Menschen buhlen, konnen nicht Christo dienen. Paulus redet aber ganz per-
sonlich, weil er ja die Bekehrung von Menschendienst zum Gehorsam
Christi an sich selbst erfahren hat und somit seinen fritheren Lebenszustand
mit dem jetzigen vergleichen kann. Er hatte die hochste Achtung genossen
und fand weit und breit groen Beifall: er hitte also sein Leben nicht zu
verdandern brauchen, wenn ithm an der Menschen Wohlgefallen gelegen ge-
wesen ware. So ergibt sich denn hier die allgemeingiiltige Lehre: wer Chris-
to treulich dienen will, darf auf Menschengunst nichts geben. Dabei will
freilich das Wort ,,Menschen‘ noch genauer erwogen sein. Denn darauf sol-
len Christi Diener gewiss nicht ausgehen, geflissentlich allen Menschen zu
missfallen. Vielmehr gilt es, zu unterscheiden. Leuten, welche Gefallen an
Christo haben, sollen wir auch in Christo zu gefallen trachten. Leuten aber,
welche ihre Neigungen tiber die wahre Lehre gesetzt zu sehen wiinschen,
diirfen wir durchaus nicht willfahren. So bleibt freilich frommen und recht-
schaffenen Pastoren immer dieser Kampf, dass sie es fiir nichts achten miis-
sen, Leute vor den Kopf zu stoBBen, die immer durchaus auf threm Willen
bestehen. An solchen Gleiflnern und gottlosen Leuten wird es ja in der Kir-
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che nie mangeln, welche thren Willen iiber das Wort Gottes stellen. Und
auch gut gesinnte Christen werden zuweilen vom Teufel in Versuchung ge-
fuhrt, dem Seelsorger wegen seiner notigen Erinnerung zu ziirnen, sei es
aus Unwissenheit, sei es durch irgendeine Voreingenommenheit. So ist es
unsere Pflicht, keinen Anstofl zu scheuen, - wenn wir nur nicht schwache
Gemiiter durch unser Auftreten Christo entfremden.

V. 11. Ich tue euch aber kund. Jetzt erst folgt der Hauptbeweis, auf wel-
chem alles ruht: Paulus hat das Evangelium nicht von Menschen empfan-
gen, sondern durch Gottes Offenbarung. Um jeden Widerspruch gegen die-
se Behauptung zum Schweigen zu bringen, ldsst sich der Apostel auf einen
erlauternden Beweis ein, der einfach in Erzdhlung der Tatsachen besteht.
Um aber diesem Bericht ein erhohtes Gewicht zu verschaffen, schickt Pau-
lus — ganz dem Ernst des Gegenstandes angemessen — voran, dass er nicht
von ungewissen Dingen redet, sondern von einem Gegenstande, welchen zu
vertreten er vollig bereit ist. Das von ithm gepredigte Evangelium ist nicht
menschlich, weil es nicht nach Menschen schmeckt und nicht von Men-
schen zubereitet ward. Zum Beweis dafiir fiigt er sogleich hinzu, dass er
nicht von einem irdischen Lehrer unterwiesen worden ist.

V. 12. Denn ich habe es von keinem Menschen empfangen. Ist denn des-
sen Ansehen geringer, der durch den Dienst eines Menschen sich unterwei-
sen lasst, ehe er selbst lehrt? Das nicht, aber man muss bedenken, mit wel-
chen Erfindungen die falschen Apostel den Paulus angriffen, dass er ein
verstimmeltes und verfdlschtes Evangelium von einem untiichtigen oder
wenigstens unbekannten Lehrer empfangen habe und das schlecht verstan-
dene jetzt mit Unbedacht weiter gebe. Hingegen riihmten sie sich als Jiinger
der hochsten Apostel, deren innerste Gedanken sie voll verstanden hitten.
So musste denn Paulus, um der ganzen Welt seine Lehre entgegen zu stel-
len, dies zur Stiitze gebrauchen, dass sie ihm von Gott geoffenbart sei und
nicht durch den Unterricht eines Menschen libergeben. Sonst wére er nie-
mals gegen die Verleumdungen der falschen Apostel sicher gewesen. Gegen
den Einwurf, er sei doch von Ananias (Apg. 9, 10 ff.) belehrt worden, ist
die Antwort leicht. Denn nichts steht dem im Wege, dass Gott auf der einen
Seite den Apostel innerlich durch Offenbarungen belehrt, und andererseits,
um dem Predigtamt seine Ehre zu lassen, eines Menschen Hilfe bei seiner
Belehrung gebraucht hat. Ahnlich beobachteten wir schon oben (zu 1, 1),
dass Paulus unmittelbar durch Gottes Erleuchtung berufen, und doch auch
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durch der Menschen Wahl und feierliche Einsetzung zum Amte verordnet
ward: beides widerspricht sich durchaus nicht.

V. 13. Denn ihr habt ja wohl gehort usw. Diese ganze Erzidhlung dient der
Beweisfithrung. Paulus erwéhnt die feindselige Richtung seines ganzen frii-
heren Lebens gegen das Evangelium, um zu folgern: also ist die Bekehrung
durch Gott zustande gekommen. Und zwar nennt er Zeugen wie fiir eine
ganz offenbare Sache, damit, was er sagt, gegen allen Zweifel festgestellt
werde. Sagt er (V. 14), dass er im Judentum zunahm iiber viele meines
Gleichen, so denkt er dabei an seine Altersgenossen, denn eine Verglei-
chung mit &dlteren wiirde nicht passen. Unter dem viterlichen Gesetz ver-
steht er nicht jene Zusétze, durch die man das gottliche Gesetz entstellt hat-
te, sondern das Gesetz Gottes selbst, in welchem er von Kindheit an erzo-
gen worden, und das er von Eltern und Grofeltern von Hand zu Hand emp-
fangen hatte. Da er den viterlichen Gebrauchen sehr zugetan war, war fiir
ihn die Trennung davon nicht leicht und nur durch Gottes wunderbare Lei-
tung moglich.

V. 15. Da es aber Gott wohlgefiel. Jetzt folgt das zweite Glied der Erzih-
lung: der Bericht von des Apostels wunderbarer Bekehrung. Derselbe ent-
halt wiederum zwei Stiicke: zuerst, dass Paulus durch Gottes Gnade berufen
wurde, Christum unter den Heiden zu predigen, sodann dass er, des gottli-
chen Ratschlusses gewiss, sogleich von seiner Berufung an, ohne die Apo-
stel um Rat zu fragen, zu dem ihm aufgetragenen Werk ohne alles Zogern
sich geriistet hat. — Ubrigens stiitzt sich der Apostel auf mehrere Beweis-
griinde, die nur in threr Vereinigung wirken. Zuerst sagt er, er sei durch
Gottes Gnade berufen, sodann, sein Apostelamt sei von den iibrigen Apo-
steln bestétigt worden. Man muss diese ganze Erzdhlung in einem Zuge le-
sen und als Ganzes ins Auge fassen. Der mich hat ausgesondert. Diese
Aussonderung ist der Ratschluss Gottes, dadurch Paulus zum apostolischen
Amte bestimmt wurde, ehe sein menschliches Selbstbewusstsein erwacht
war; nachher folgte zu seiner Zeit die Berufung, als der Herr seinen Willen
iiber 1thn 1thm offenbarte und 1hn hief3, sich zu seinem Werke zu riisten. Ohne
Zweifel hat Gott vor Schopfung der Welt beschlossen, was er mit jedem
von uns vorhat, und nach geheimem Ratschluss einem jeden seine Rolle zu-
erteilt. Zuweilen stellt die Schrift auch drei Stufen auf: Gottes ewige Vor-
herbestimmung, die Bestimmung von Mutterleibe an und die Berufung,
welche eine Wirkung und Bestitigung der beiden ersten Stufen ist. Zu Jere-
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mias redete der Herr (Jer. 1, 5), dem Wortlaut nach anders, aber dem Sinne
nach ebenso wie zu Paulus: ,,Ich kannte dich, ehe denn ich dich im Mutter-
leibe bereitete, und sonderte dich aus, ehe denn du von der Mutter geboren
wurdest, und stellte dich zum Propheten unter die Volker.* Denn schon vor
seiner Geburt hatte Gott den Paulus zum Apostelamt ausgesondert, wie den
Jeremias zum Prophetenamt. Die Berufung aber wird bis zur geeigneten
Stunde aufgeschoben, bis uns Gott zur Erfiillung des uns iibertragenen Am-
tes tauglich gemacht hat. DemgemaR will Paulus sagen, dass seine Beru-
fung auf Grund von Gottes geheimer Auswahl erfolgte. Er ist nicht deshalb
zum Apostel geweiht worden, weil er durch eigenen Fleif3 fiir ein solches
Amt sich tiichtig gemacht oder weil ihn Gott zu solcher Stellung besonders
geeignet gehalten, sondern weil er schon vor seiner Geburt durch Gottes ge-
heimen Ratschluss dazu bestimmt war. So fiihrt Paulus die Ursache seiner
Berufung auf Gottes gniddigen Ratschluss zuriick. Und das ist wichtig. Denn
daraus folgt, dass nicht nur unsere Erwahlung und Bestimmung zum ewigen
Leben von Gottes Gnade abhingt, sondern auch die Einsetzung in einen be-
sonderen Beruf in Gottes Dienst, fiir welchen wir ohnedies vollig unbrauch-
bar sein wiirden. Gott ist es, der allein rechtméBig einen Beruf tibertragen
kann, in welchem wir uns iiben sollen. Denn was hatte Paulus, als er noch
nicht geboren war, an sich, das ihn solcher Ehre wiirdig machte? Es ist also
dies alles als das Werk der gottlichen Gnade, und nicht als durch unsere Ge-
schicklichkeit erworben anzusehen, dass wir zur Leitung seiner Kirche be-
rufen sind. — Dass Gott einen Menschen aussondert, will nun nicht besagen,
dass er ihm im Unterschiede von anderen eine ganz besondere Kraft ein-
f168t: vielmehr gibt er ihm durch seinen Ratschluss lediglich eine besondere
Bestimmung. — Obgleich es nun an sich schon deutlich war, dass Paulus sei-
ne Berufung von Gottes Gnade ableitete, wenn er sie auf die Aussonderung
vom Mutterleibe her griindete, so sagt er dies doch noch einmal mit ausdrii-
cklichem Wort. Denn es liegt ihm einerseits daran, mit seinem Lobpreis der
Gnade jeden Schein von Selbstruhm auszuschlieBen; andererseits dringt es
ihn, dem Herrn seine Dankbarkeit zu bezeugen.

V. 16. Dass er seinen Sohn offenbarte. Christus ist dem Paulus offenbart
worden, nicht damit er allein seine Erkenntnis gendsse und ihn still in sei-
nem Busen triige: vielmehr sollte er den, welchen er ohne eigenes Zutun er-
kannt hatte, unter den Heiden predigen. Alsobald fuhr ich zu und besprach
mich nicht usw. Sich mit Fleisch und Blut besprechen heil3t dieses zu Rate
ziehen. Dabei denkt der Apostel an jeglichen menschlichen Beirat, auf den
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er ganzlich verzichtet hat. Insbesondere aber nennt er seine Mitapostel in
der ausdriicklichen Absicht, Gottes unmittelbare Berufung in ein desto hel-
leres Licht zu setzen. Im alleinigen Vertrauen auf Gottes Erméchtigung, und
mit ihr vOllig zufrieden, hat Paulus sein Predigtamt angetreten.

V. 17. Kam auch nicht gen Jerusalem usw. Damit wird lediglich der vori-
ge Satz erliutert und verstarkt: unter allen Sterblichen sind nicht einmal die
Apostel als Ratgeber in Betracht gekommen. Natiirlich liegt es dem Paulus
sehr fern, etwa die Apostel dadurch herabzusetzen, dass er sie unter dem Ti-
tel ,,Fleisch und Blut* mitbegreift. Wo eine Kreatur mit Gott in Vergleich
tritt, darf sie auch die niedrigste Bezeichnung nicht als ein Unrecht empfin-
den.

Sondern zog hin nach Arabien. Lukas in der Apostelgeschichte (9, 19 ft.)
tut dieser drei Jahre keine Erwdhnung, wie er auch sonst nicht alles bis ins
Einzelne berichtet. Von einem Widerspruch ist aber trotzdem keine Rede.
Ubrigens mag der fromme Leser sich vor Augen stellen, in welchen schwe-
ren Versuchungskampf den Paulus schon die ersten Schritte des Kriegs-
dienstes Christi gebracht haben: der Mann, der kurz zuvor in allen Ehren
und mit glinzendem Gefolge in Damaskus eingezogen, sieht sich nun plotz-
lich zur Flucht in ein fremdes Land gezwungen. Aber er verliert den Mut
nicht.

V. 18. Darnach iiber drei Jahre. Endlich drei Jahre nach Ubernahme des
Apostelamtes kam Paulus nach Jerusalem: so wird deutlich, dass am An-
fang seines Weges keine Berufung durch Menschen steht. Und doch, damit
es nicht scheint, als habe er einen anderen Geist als die iibrigen und fliche
deshalb thren Anblick, sagt er, er sei in der Absicht gekommen, Petrus zu
sehen. Obgleich er also ihre Anerkennung bei Ubernahme des Apostelamtes
nicht abgewartet, hat er dennoch das Amt nicht wider ithren Willen gefiihrt,
sondern mit ihrem vollen Einverstindnis. Alles in allem: zwischen Paulus
und den librigen Aposteln hat nie eine Entfremdung bestanden, auch waltet
noch immer das beste Einvernehmen. — Nennt Paulus endlich die verhélt-
nismafig kurze Zeit, die er in Jerusalem zugebracht hat, so sollen wir dar-
aus abnehmen, dass er nicht gekommen ist, um einen Unterricht zu empfan-
gen, sondern nur um einen freundlichen Austausch zu suchen. Eben darauf
deuten auch die Worte (V. 19): der andern Apostel aber sah ich keinen.
Offenbar kam Paulus nur auf einer Durchreise nach Jerusalem.
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Auller Jakobus. Wer war dieser Jakobus? Die Alten halten ihn, der den
Beinamen des Gerechten trug und Vorsteher der Gemeinde von Jerusalem
war, fast einstimmig fiir einen aus dem Kreise der zwolf Jiinger. Und dabei
wird es bleiben miissen, da gerade in unserem Zusammenhange, wo es sich
um die apostolische Amtswiirde handelt, der Titel eines Apostels schwer-
lich im weiteren Sinne gebraucht ist. Wir diirfen also weder an einen Sohn
des Joseph aus einer zweiten Ehe denken, noch an einen Vetter Jesu von
miitterlicher Seite, der aber nicht zu den Zwdlfen gehort hitte, sondern
wohl nur an Jakobus, den Sohn des Alphdaus. Wahrscheinlich hitten sich die
anderen Apostel damals in die verschiedensten Gegenden zerstreut, denn
sie hielten sich nicht untitig an einem Orte auf. Wenn aber Lukas erzahlt
(Apg. 9, 27), Paulus sei von Barnabas zu den Aposteln gefiihrt worden, so
1st dies nicht von den Zwolfen zu verstehen, sondern von diesen zweien, die
damals allein zu Jerusalem waren.

V. 20. Was ich euch aber schreibe usw. Diese Versicherung gilt der ganzen
Erzdhlung. Der Eid bezeugt den Ernst, mit dem Paulus um diese Sache
streitet: denn nur bei wichtigen Dingen darf man ihn gebrauchen?. Uber die-
ses energische Auftreten diirfen wir uns nicht wundern, denn wir sahen
oben, was die Betriiger im Schilde fiihrten, indem sie dem Paulus den Eh-
rennamen eines Apostels entzogen.

V. 22. Ich war unbekannt von Angesichte. Diese Bemerkung soll wohl
die Bosheit der Gegner in ihrer ganzen Hisslichkeit erscheinen lassen.
Denn wenn das bloB3e Gerlicht schon die jiidischen Gemeinden dazu beweg-
te, Gott die Ehre zu geben, weil er so groBartig in Paulus gewirkt hatte, wie
emporend ist es, dass Leute, welche die wunderbare Kraft des Apostels in
seinen Erfolgen vor Augen hatten, nicht mit einstimmen wollen!

V. 24. Und priesen Gott iiber mir. Beildufig wird uns hier eine Regel fiir
die Betrachtung der Heiligen des Herrn gegeben. Unser verkehrter, undank-
barer oder auch zum Aberglauben geneigter Sinn tibertrdgt nur zu gern gott-
liche Ehren auf Menschen, welche Gott mit seinen Gaben geschmiickt hat,
und vergisst den Ursprung dieser Gaben. So erinnert uns diese Stelle, viel-
mehr auf den Geber selbst die Augen zu werfen und thm zu geben, was sein
ist. Auch des Paulus Umwandlung aus einem Feinde zu einem Diener soll
uns als Grund gelten, Gott zu loben.
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Kapitel 2.

V. 1. Darnach iiber vierzehn Jahre. Es ist kaum sicher festzustellen, ob
die Apg. 15, 2 ff. erwidhnte Reise gemeint ist: vielmehr weist der Zusam-
menhang eher auf ein anderes. Nach der Apostelgeschichte ist Paulus vier-
mal nach Jerusalem gekommen. Uber seine erste dortige Anwesenheit hor-
ten wir schon (1, 18). Das zweite Mal war, als er die in den griechischen
und asiatischen Gemeinden gesammelten Almosen mit Barnabas iiberbrach-
te (Apg. 12, 25). Mehreres bestimmt mich, die Stelle lieber auf diese Reise
zu beziehen. Einmal wiirde im anderen Fall der eine Berichterstatter eine
unrichtige Darstellung geben. Weiter empfiehlt es sich dringend, den Tadel,
welchen Paulus tliber Petrus aussprach (2, 11 ff.), in eine Zeit zu verlegen,
als der erstere noch dauernd in Antiochia weilte. Das war aber der Fall, che
er von den Gemeinden nach Jerusalem geschickt wurde, um den Streit {iber
die Zeremonien zum Austrag zu bringen. Auf3erdem ist es nicht wohl denk-
bar, dass Petrus solche Heuchelei an den Tag gelegt hitte, wenn jene Streit-
frage entschieden, und der Beschluss der Apostel (Apg. 15, 23 ff.) verof-
fentlicht gewesen wire. Hier aber schreibt Paulus, er sei nach Jerusalem ge-
kommen, und fiigt bei, er habe die Heuchelei des Petrus getadelt. Petrus
konnte aber nur solange schwanken, als die Dinge noch zweifelhaft lagen.
Auflerdem hétte Paulus unmoglich von jener berithmten, im Auftrage der
Glaubigen unternommenen Reise sprechen diirfen, ohne deren Anlass und
denkwiirdigen Ausgang zu beriihren. Auch ist die Abfassungszeit des Brie-
fes nicht genau bekannt. Die Griechen meinen, er sei in Rom geschrieben,
die Lateiner in Ephesus. Ich glaube, dass er nicht nur geschrieben ward, be-
vor Paulus Rom gesehen hatte, sondern auch vor der Zusammenkunft der
Apostel und ihrer Festsetzung liber die Zeremonien. Wenn doch die Gegner
fortwéhrend die Namen der Apostel missbrauchten, um Paulus herabzudrii-
cken, und er hétte sich bereits auf jenen iiberall verbreiteten apostolischen
Erlass berufen konnen, - so wére es ja ein unbegreiflicher Leichtsinn gewe-
sen, davon zu schweigen! Das eine Wort hitte doch jeden Widerspruch nie-
dergeschlagen: ihr haltet mir die Apostel entgegen, - nun kennt doch aber
jedermann deren Urteilsspruch, aus dem hervorgeht, wie unverschamt ihr
liigt! Im Namen der Apostel wollt ithr den Heiden ein bindendes Gesetzes-
joch auflegen, - wihrend wir doch einen apostolischen Erlass in Handen ha-
ben, welcher die Gewissen vom Gesetz befreit! — Endlich sei daran erinnert,
dass Paulus im Anfange des Briefes (1, 6) die Galater wegen ihres schnellen
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Abfalles vom Evangelium tadeln musste. Und dabei wird noch immer anzu-
nehmen sein, dass seit ithrer Bekehrung schon einige Zeit vergangen war,
ehe jener Streit iiber die Zeremonien aufgeriihrt wurde. Im Zusammenhange
rechne ich die vierzehn Jahre nicht von einer Reise bis zur anderen, sondern
lasse die Rechnung immer auf Pauli Bekehrung zuriickgehen. So liegen elf

Jahre zwischen den beiden Reisen>.

V. 2. Ich zog aber hinauf aus einer Offenbarung. Jetzt stiitzt Paulus sein
Apostelamt und seine Lehre nicht mehr bloB3 auf seine Erfolge, sondern
auch auf eine gottliche Offenbarung. Hat jene Reise, die zur Anerkennung
der Lehre des Paulus dienen musste, unter Gottes Leitung stattgefunden, so
kann er ja sich nicht blof3 auf menschlichen Beifall berufen, sondern auf ei-
nen Spruch Gottes selbst. Dagegen konnte doch auch die hartnickigste Be-
rufung auf die Namen der Apostel nicht aufkommen. Wire zuvor noch eini-
ge Ursache zum Streit gewesen, so musste jetzt, nachdem Gottes Meinung
kund geworden, aller Streit ruhen.

Ich besprach mich mit ihnen. Es war also eine gegenseitige Besprechung.
Nicht schreiben jene vor, was er lehren miisse: sondern was er gelehrt hat,
erzahlt er, damit jene es unterschreiben und ihre Meinung beifiigen. Weil
aber die Gegner die Verleumdung vorbringen konnten, Paulus habe vieles
kiirzlich verschwiegen und so die Gunst der Apostel sich erschlichen, sagt
er mit besonderem Nachdruck: ich habe das Evangelium zur Besprechung
vorgelegt, das ich predige unter den Heiden. So muss jeder Verdacht auf
Falschheit und Erschleichung schwinden. Wir werden sehen, was zuletzt
folgt. Die Apostel haben ihm keine Vorwiirfe gemacht, dass er ohne ihren
Befehl sein Amt begonnen habe, sondern ohne Streit und Beschwerde be-
statigt, was er getan hatte, und zwar unter dem Einfluss desselben Geistes,
unter dessen Leitung Paulus zu ihnen gekommen war. Er wurde also nicht
von thnen zum Apostel gemacht, sondern als solcher anerkannt; aber dies
nachher.

Auf dass ich nicht vergeblich liefe. Fillt denn Gottes Wahrheit, wenn sie
nicht durch das Zeugnis der Menschen gestiitzt wird? Nein, sondern wenn
auch die ganze Welt ungetreu ist, so bleibt doch Gottes Wahrheit fest und
unverkiirzt; und die nach Gottes Auftrag das Evangelium verkiindigen,
wenden nicht vergebliche Miihe an, auch wenn sie keine Frucht von ihrer
Arbeit ernten. Doch darauf zielen Pauli Worte nicht, sondern weil bei
schwankenden und zweifelnden Gewissen das Amt des Wortes, was die
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Menschen anbetrifft, unniitz ist, so bedeutet ,,vergeblich laufen* so viel wie
unniitz arbeiten, wenn die erwartete Erbauung ausbleibt. Weiter war dies ein
starkes Mittel zu Erschiitterung der schwachen Gewissen, wenn die Betrii-
ger logen, die von Paulus gepredigte Lehre sei der Lehre der Apostel entge-
gen. Dann mussten viele wankend werden. Die Gewissheit des Glaubens
hingt zwar nicht von der Zustimmung der Menschen ab, vielmehr miissen
wir so sicher ausruhen bei der bloBBen Wahrheit Gottes, dass alle Menschen
und Engel uns davon nicht abbringen konnen. Fiir die Anfanger aber und
die, welche nur einen schwachen Geschmack von der heilsamen Lehre be-
sitzen, ohne sie schon vollig in sich aufgenommen zu haben, ist die Versu-
chung kaum ertriglich, wenn sie horen, dass die vorziiglichsten Lehrer un-
ter sich uneinig sind. Ja sogar die Starken bringt Satan zuweilen durch die-
ses Kunststiick zu Fall, wenn er auf die Uneinigkeit derer hinweist, fiir die
sich einerlei Ansicht und Rede besonders geziemte. In unseren Tagen ldsst
sich kaum sagen, wie viele durch den unseligen Streit {iber den Leib Christi
dem Evangelium fern gehalten, wie viele im Glauben erschiittert worden
sind dadurch, dass sie sahen, wie Méanner von hochstem Ansehen so feind-
selig tiber eine wichtige Lehre kampften. Andererseits ist die Einhelligkeit
aller Lehrer ein nicht geringes Hilfsmittel zur Starkung des Glaubens. Weil
nun Satan mit solcher List den Lauf des Evangeliums zu verhindern suchte,
wollte ihm Paulus entgegen treten. LieB sich nur klarstellen, dass er mit al-
len Aposteln in gutem Einvernehmen stand, so war jeder Ansto3 gehoben:
die Unerfahrenen brauchten nicht mehr dngstlich zu schwanken, wem sie
folgen sollten. Das ist also die Meinung: damit nicht die vorher getane Ar-
beit verloren ist, und ich weiter ohne Frucht fortfahre, habe ich jenem Be-
denken ein Ende gemacht, das viele beunruhigte, ob sie mir oder dem Pe-
trus Glauben schenken sollten: denn durch einmiitiges Zusammenstimmen
haben wir uns zu dem bekannt, was ich immer gelehrt hatte. Wenn heute die
Erbauung vielen so am Herzen ldge wie damals dem Paulus, so wiirden sie
sich um die gegenseitige Ubereinstimmung mehr kiimmern.

V. 3. Aber auch Titus. Ein neuer Beweisgrund dafiir, dass Paulus und die
iibrigen Apostel vollig zusammenstimmen. Denn als er einen unbeschnitte-
nen Menschen zu ihnen gefiihrt hatte, trugen sie kein Bedenken, denselben
als Bruder anzuerkennen. Paulus gibt auch die Ursache an, weshalb die Be-
schneidung unterblieb: es handelt sich in der Beschneidung um ein so ge-
nanntes ,,Mittelding* (vgl. zu 1. Kor. 8; auch Rom. 14), welches man ge-
brauchen, aber auch unterlassen kann, je nachdem es im gegebenen Falle
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forderlich erscheint. Dabei gilt es stets, die Regel fest zu halten: wenn wir
auch dazu alle Macht haben, miissen wir doch sehen, was frommt (1. Kor.
10, 23). Darum lieB Paulus den Timotheus beschneiden (Apg. 16, 3), damit
nicht sein unbeschnittener Stand den Schwachen einen Anstof3 bote: denn
damals hatte er mit schwachen Gemiitern zu tun, die er schonen musste.
Und gern hitte er bei Titus dasselbe getan, - so wenig wurde er jemals mii-
de im Ertragen der Schwachen; aber die Verhiltnisse lagen hier anders.
Denn gewisse falsche Briider warteten nur auf eine Gelegenheit, die Lehre
des Paulus verleumden zu konnen, und wiirden sofort das Gerticht ausge-
streut haben: siche, dieser kithne Verfechter der Freiheit ldasst, wenn er den
Aposteln unter Augen treten muss, alsbald seinen mannlichen Geist und das
Selbstbewusstsein fahren, das er bei den Unerfahrenen geltend macht. Dem-
gemill muss man freilich einerseits auf die Schwachen Riicksicht nehmen,
andererseits aber boswilligen Menschen, welche darauf ausgehen, unsere
Freiheit zu verkiimmern, tapferen Widerstand leisten. Denn die Pflichten
der Liebe diirfen dem Glauben nicht schaden. So wird die Liebe fiir die Be-
handlung der Mitteldinge uns immer den rechten Weg weisen, vorausge-
setzt, dass wir vor allen Dingen den Glauben nicht auf3eracht lassen.

V. 4. Denn da etliche falsche Briider usw. Diese Satze konnen doppelt
verstanden werden. Entweder: Titus wurde nicht beschnitten, obgleich die
falschen Briider dies verkehrter Weise forderten und thn beschneiden woll-
ten. Oder: Paulus hat ithn auch ohnedies mit Absicht nicht beschneiden las-
sen, weil er sah, dass jene ihn in diesem Falle nur verleumden wiirden.
Denn darum hatten sie sich in die Genossenschaft Pauli begeben, um eins
von beiden erhaschen zu konnen. Hitte er frei die Zeremonien verachtet, so
hitten sie der Juden Gehissigkeit gegen ihn erregt; wenn er aber von der
Freiheit gar keinen Gebrauch machte, hitten sie sogleich bei den Heiden
tiber ihn triumphiert, als hétte er reumiitig seine Lehre zuriickgezogen. Ich
bin fiir die zweite Auslegung, dass Paulus, da er ihre List merkte, den Titus
nicht beschneiden wollte. Aus den Worten, er sei nicht gezwungen worden,
sollen die Leser erkennen, dass Paulus nicht die Beschneidung an sich ver-
urteilt, als wire sie ein iibles Ding, sondern nur gegen die Notwendigkeit
ihrer Beobachtung kdmpft. Es ist als wollte er sagen: ich wire bereit gewe-
sen ihn zu beschneiden, wenn hier nicht geradezu ein Entscheidungstall
vorgelegen hitte. Denn man wollte dem Apostel ein Gesetz aufbiirden: und
einem solchen Zwang durfte er nicht weichen.
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V. 5. Wir wichen denselbigen nicht eine Stunde. Diese Standhaftigkeit
war das Siegel auf die paulinische Lehre. Des Apostels unbeugsame Hal-
tung in diesem Kampfe wider falsche Briider, die nur einen Angriffspunkt
wider seine Lehre suchten, beseitigte fiir die Zukunft jeden Zweifel. Jetzt
kann man ihm nicht mehr nachreden, dass er vor den andern Aposteln etwas
verheimlicht habe. Paulus ist den falschen Briidern keinen Augenblick ge-
wichen, ihnen untertan zu sein, - sodass etwa seine Nachgiebigkeit zum
Denkmal der unterdriickten Freiheit geworden wére. In anderen Lagen ist er
doch bis zuletzt in Sanftmut und Duldsamkeit gern jedermann untertan ge-
worden.

Auf dass die Wahrheit des Evangeliums bei euch bestiinde. Es war keine
Gefahr, dass Paulus seiner Freiheit beraubt wiirde, auch wenn er andere sich
unterwarf: aber andern hitte sein Beispiel geschadet. Er hat also klug tiber-
legt, was niitzlich wire. So lernen wir hier einerseits, wie weit man Arger-
nis meiden soll, andererseits dass bei den sogenannten Mitteldingen immer
die Erbauung des Néachsten das letzte Ziel sein muss. Alles in allem: wir
sind der Briider Knechte, jedoch mit dem Zweck, dass wir allesamt dem
Herrn dienen, und den Gewissen ihre Freiheit unangefochten verbleibt.
,,Die Wahrheit des Evangeliums* bedeutet dessen volle und ungetriibte
Reinheit. Denn die falschen Apostel schafften das Evangelium nicht vollig
ab, sondern verunreinigten es mit thren Zusitzen, sodass es halb und halb
zu Trug und Menschengedicht wurde, - wie es immer geschieht, wenn wir
auch nur ein wenig von der Einfalt Christi abweichen. Es gentigt also nicht,
den Namen des Evangeliums und einen gewissen Bestandteil desselben
festzuhalten, wenn nicht die Reinheit der Lehre vollig und unverkiirzt
bleibt. Nur das reine Evangelium sieht Paulus als wahr an.

V. 6. Von denen, die das Ansehen hatten. Paulus ist erst dann zufrieden,
wenn die Galater auch wissen, dass er selbst von Petrus und den Aposteln
nichts gelernt hat. Wer erwégt, wie notwendig dies sein Halten auf seine
Selbstandigkeit war, dem wird es ehrwiirdig und durchaus lobenswert vor-
kommen. Denn durch das Eingestandnis, er hitte unter Leitung der Apostel
Fortschritte gemacht, hitte Paulus den Gegnern eine doppelte Waffe zur
Verleumdung in die Hand gegeben. Sofort hétten sie gesagt: Endlich bist du
dahin gekommen, das zu bessern, was du vorher verfehlt hattest, und den
Full von dem verwegenen Fortschritt zuriickzuziehen. So wire zunichst die
ganze Lehre seiner fritheren Zeit verdidchtig geworden und, was er gebaut
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hatte, zerstort. Ferner hitte er fiir die Zukunft weniger Ansehen gehabt, weil
er fiir einen gewohnlichen Schiiler gehalten worden wére. Wir sehen also,
wie er nicht so sehr seinetwegen, als weil er seine Lehre behaupten muss,
zu diesem heiligen Riihmen sich erhebt. Hier ist kein Streit aus Ehrgeiz,
weil es sich durchaus nicht um Personen handelt, sondern Paulus will nicht,
dass durch die GroBe irgendeines Menschen sein Apostelamt verdunkelt
werde, mit welchem das Ansehen seiner Lehre stand und fiel.

Welcherlei sie weiland gewesen sind usw. Dieser Satz ist wie in Klam-
mern zu lesen. Paulus hat ihn eingeschaltet, um die Gegner wissen zu las-
sen, dass er sich mit menschlichen Autorititen tiberhaupt nicht aufthélt. Er
gesteht zu, dass jene Apostel der Zeit nach die ersten gewesen sind; aber
das verhindert ihn nicht, jetzt selbst die gleiche Stufe zu beanspruchen. Er
sagt nicht, dass er ihre gegenwartige Stellung fiir nichts achtet. Aber er will
aus der Tatsache, dass sie selbst bereits Apostel waren, als er die Gemeinde
noch verfolgte, keinen besonderen Vorzug fiir sie abgeleitet wissen. Der
Vortritt in der Zeit soll keinen Vortritt in Recht und Rang begriinden.

Gott achtet das Ansehen der Menschen nicht. Was nach Menschenurteil
ein groBer Unterschied sein mag, das gilt vor Gott, welcher ohne Ansehen
der Person seine Berufung an keinen irdischen Vorsprung bindet, unter Um-
standen nichts. So bedeutete die Ehrenstellung der ersten Apostel fiir Gott
kein Hindernis, auch den Paulus zu berufen und aus dem Nichts auf die
gleiche Hohe zu erheben. Wollte aber jemand aus unserem Satze einen ver-
dchtlichen Ton gegen die Urapostel heraushoren, der moge bedenken, dass
Paulus hier seine Worte nicht in Riicksicht auf den personlichen Wert der
Apostel, sondern lediglich im Hinblick auf die prahlerische Ubertreibung
seiner Gegner wahlt. Zu den Personen der ersten Apostel an und fiir sich hat
er bei seiner unvergleichlichen Bescheidenheit ohne Zweifel mit ehrlicher
Anerkennung aufgeblickt und hat Gottes Gaben an ihnen willig anerkannt
(vgl. 1. Kor. 15, 9).

Mich haben sie nichts anderes gelehrt. Der Sinn ist klar, dass die Apostel,
nachdem sie das Evangelium des Paulus gehort, nichts Gegenteiliges ihrer-
seits vorgetragen haben, wie es zu geschehen pflegt, wo man etwas Besse-
res und Vollkommeneres weil}. Vielmehr waren sie mit seiner Auseinander-
setzung zufrieden und haben seine Lehre einfach und ohne Verzug aner-
kannt.

26



V. 7. Sondern dagegen usw. Ohne Zogern geben sie thm die Bruderhand.
Das bedeutete aber eine uneingeschrinkte Zustimmung zu seiner Lehre. Sie
vermochten nichts Abweichendes hinzuzusetzen, wie man dies bei zweifel-
haften Dingen zu tun pflegt. Sie bekannten sich zum selbigen Evangelium
wie er, und erkannten ithn als Genossen ihres ehrenvollen Amtes an. Zu die-
ser Genossenschaft gehorte auch das, dass sie die Provinzen unter sich teil-
ten: sie standen also alle gleich, und nicht etwa Paulus irgendwie unter den
Uraposteln.

Da sie sahen, dass mir vertraut war das Evangelium an die Vorhaut.
Dass er durch freundliches Entgegenkommen und Entschluss der Urapostel
zu seinem apostolischen Amte erhoben worden wire, hat Paulus nie zuge-
standen: vielmehr mussten sie seine Wiirde annehmen, wenn sie nicht bei
Seite schieben wollten, was Gott gegeben hatte. Immer ist es ihm darum zu
tun, dass er durch Gottes Gabe und Einsetzung zum Apostel geweiht ward,
wobei er allerdings hinzusetzen kann, dass die Apostel ihn als solchen aner-
kannt haben. Daraus folgt denn, dass jene Liigenlehrer etwas angriffen, was
die Apostel selbst unangetastet lieBen, um nicht wider Gottes Erwéahlung zu
streiten. An unserer Stelle beginnt Paulus insbesondere davon zu handeln,
was thm im Unterschiede von den anderen eigen war. War es doch das be-
sondere Amt des Paulus und Barnabas, dass sie mit dem Evangelium fiir die
Vorhaut, d. h. fiir die unbeschnittenen Heiden betraut waren. Das war durch
Gottes Offenbarung geschehen, deren Erfiillung die Apostel nicht nur zulie-
Ben, sondern auch befoérderten, weil Ungehorsam ein schwerer Frevel gewe-
sen wire. Sie haben daher der Offenbarung geméf die Aufgaben unter sich
geteilt, sodass Paulus und Barnabas die Apostel der Heiden, die andern die
der Juden sein sollten. Aber widerspricht das nicht dem Auftrag Christi, der
die Zwolf hinausgehen heilt in alle Welt (Mk. 16, 15)? Antwort: dies Wort
Christi bezieht sich nicht gerade nur auf die Personen der Zwolf, sondern
beschreibt ganz allgemein den Umfang des apostolischen Amtes, dass nam-
lich das Heil durch die Lehre des Evangeliums zu allen Volkern gelangen
soll. Es ist ja bekannt, dass die Apostel niemals den Erdkreis durchwandert
haben, und dass keiner von den Zwolfen jemals nach Europa gekommen ist.
Was iiber Petrus berichtet wird, ist sagenhaft und jedenfalls iiberaus unsi-
cher. Sollte jemand behaupten, dass dennoch jedem einzelnen Apostel die
Juden ebenso wie die Heiden anbefohlen waren, so gebe ich dies bedin-
gungsweise zu: bei gegebener Gelegenheit durfte jeder Apostel das Evange-
lium ebenso unter den Heiden wie unter den Juden verbreiten, und die Tei-
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lung sollte nicht unverriickbare Grenzen setzen, wie zwischen Landern oder
Verwaltungsbezirken. Denn Paulus hielt es {iberall fiir seine Pflicht, zuerst
seinen apostolischen Dienst den Juden anzubieten. Und wie ihm dies er-
laubt war, ebenso stand es den andern frei, von den Heiden, welche sie
konnten, zu Christus zu fithren. Von diesem Rechte machte Petrus bei Kor-
nelius und andern Gebrauch (Apg. 10). Aber weil die iibrigen Apostel in ei-
ner Gegend weilten, deren Bewohner fast samtlich Juden waren, Paulus
aber in Asien, Griechenland und andern fernen Landern umherreiste, so ist
er durch diesen Umstand besonders zum Heidenapostel bestimmt worden.
Ja sogar als der Herr anfangs ihn abgesondert wissen wollte, verlangte er,
dass er Antiochien und Syrien verliel und liber das Meer in ferne Lander
ginge der Heiden halber. So galt sein ordentliches Apostelamt den Heiden,
sein auBBerordentliches den Juden. Die andern dagegen haben eigentlich die
Juden sich ausgewaihlt, aber mit der Bedingung, dass bei sich bietender Ge-
legenheit ihr Amt auch den Heiden gelten diirfe; doch nachher ist dies fiir
sie gleichsam zur Ausnahme geworden.

V. 8. Der kriftig ist gewesen. Paulus zeigt, dass die thm tibertragene Auf-
gabe ihm wirklich zustand: hatte doch Gott seine Kraft in seinem Amt geof-
fenbart. Eine solche Offenbarung der gottlichen Wirksamkeit ist aber, wie
wir schon Ofter sahen, gleichsam das Siegel, um die Zuverlissigkeit seiner
Lehre zu besiegeln und sein Lehramt zu beglaubigen. Ubrigens ist zweifel-
haft, ob Paulus die Wirksamkeit Gottes auf den Erfolg seiner Predigt be-
zieht oder auf die Gaben des heiligen Geistes, welche damals den Glaubi-
gen gegeben wurden. Ich denke nicht an den bloBen Erfolg, sondern auch
an die Erscheinung geistlicher Kraft, von welcher auch sonst die Rede ist
(1. Kor. 2, 4). Alles in allem: die von den Aposteln vorgenommene Teilung
war nicht hohles Menschenwerk, sondern fand ihre Bestitigung in Gottes
Entscheid.

V. 9. Und da sie erkannten die Gnade. Waren die Urapostel bewundernd
vor Gottes Gnadengaben in Paulus stillgestanden, was soll man dann von
dem stolzen Eigensinn der Leute denken, welche alle offenbaren Vorziige
nicht sehen wollten! So konnen wir hier lernen, dass man Gottes Gnade an
threm Platze tiberall anerkennen soll, wo sie sich offenbart, - wenn man
nicht etwa den Streit mit dem Geiste des Herrn aufnehmen will, der seine
Gaben nie unwirksam bleiben ldsst. Die Gnade also, welche die Apostel
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dem Paulus und Barnabas geschenkt sahen, hat sie angetrieben, ithn als
Amtsgenossen zu begriien.

Jakobus war der Sohn des Alphdus, wie ich soeben schon (zu 1, 19) darge-
legt habe. An den Bruder des Johannes diirfen wir nicht denken, weil ihn
Herodes kurz vorher getotet hatte (Apg. 12, 2). Dass es sich aber um ir-
gendeinen Mann aus dem weiteren Jiingerkreise handeln sollte, der nun in
dieser Weise iiber alle Apostel hervorragte, erscheint unglaublich. Denn
dass der Betreffende ein Haupt unter den Aposteln war, zeigt auch Lukas,
der ithm in der Apostelversammlung (Apg. 15, 6 ff.) die abschlieBende Rede
und somit den eigentlichen Entscheid zuteilt, und spéter (21, 18) erzihlt,
dass alle Altesten der jerusalemischen Gemeinde bei ihm zusammen ka-
men. Dass Jakobus, Kephas und Johannes fiir Siulen angesehen waren,
sagt Paulus nicht etwa im verachtlichen Sinne, sondern als Ausdruck der
allgemeinen Ansicht, aus welcher sich ergibt, dass man ihre Entscheidung
nicht leichtherzig bei Seite schieben darf. Ubrigens iiberrascht uns, dass, wo
es sich doch gerade um Rangfragen handelt, Jakobus hier noch vor Petrus
genannt wird. Es geschieht dies wohl, weil er an der Spitze der Gemeinde
zu Jerusalem stand. Gelten nun in der Gemeinde bestimmte Leute als ,,Sau-
len®, so ergibt sich diese besondere Autoritit ganz naturgemil aus ihrer be-
sonderen Begabung mit Geist und Weisheit. Auch in der Gemeinde Gottes
gebiihrt einem jeden seine Ehre nach dem Mal3 der ihm verliehenen Gnade.
Denn es wire undankbar, ja gottlos, den Geist Gottes nicht zu verehren, wo
immer er durch seine Gaben sichtbar wird; weiter aber: wie die Gemeinde
eines Hirten nicht entraten kann, so bediirfen wiederum die Pastoren irgend-
einer Leitung. Dabei soll jedoch immer das Wort gelten: der Grofite von al-
len soll wie ein Diener sein (Mt. 23, 11).

V. 10. Allein dass wir der Armen gedichten. Offenbar litten die Briider in
Judda schlimme Not, sonst hétten sie die andern Gemeinden nicht beléstigt.
Dieser Notstand erklart sich teils aus misslichen Umstianden, welche die Ju-
den tiberhaupt driickten, teils auch aus grausamen Verfolgungen, welche die
jidischen Christen von ihren Volksgenossen erleiden mussten. Dass nun die
Heiden ihnen Unterstiitzung zu teil werden lieBen, war nicht mehr als billig,
da sie ja ihrerseits das unvergleichliche Gut des Evangeliums ihnen ver-
dankten. Sagt nun Paulus, dass er fleilig gewesen, den empfangenen Auf-
trag auszurichten, so nimmt er seinen Gegnern einen Angriffspunkt, nach
welchem sie fortwéihrend ausschauten.
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V. 11. Da aber Petrus kam. Wer alle Umstdnde besonnen erwiagt, wird mir
hoffentlich darin beistimmen, dass das hier Berichtete geschehen ist, ehe
die Apostel sich fiir die Befreiung der Heiden vom Zeremonialgesetz 6f-
fentlich ausgesprochen hatten. Denn Petrus hitte bei Jakobus oder dessen
Abgesandten keinen Ansto3 mehr zu fiirchten brauchen, wenn schon jene
Bestimmung vorgelegen hitte, die ja auf eine Aussprache des Jakobus
selbst gegriindet war. — Die ganze Darlegung fiihrt uns auf die Hohe des
apostolischen Selbstbewusstseins. Hatte Paulus zuerst nur gesagt, dass die
Gewissheit seines Evangeliums von Petrus und den {ibrigen Aposteln unab-
hiangig sei und keinesfalls nach deren Urteil stehe oder falle (1, 11 —24), -
hatte er dann von seiner einstimmigen und widerspruchslosen Anerkennung
namentlich durch die Sdulen der Christenheit berichten konnen (2, 1 — 10),
so geht er jetzt noch einen Schritt weiter: er durfte sogar dem Petrus, der auf
die entgegengesetzte Seite neigte, einen Tadel aussprechen, hat somit sein
Evangelium gegeniiber der Heuchelei desselben siegreich behauptet. Der
Bericht iiber dies Ereignis flihrt uns zugleich tiefer in den Inhalt des paulini-
schen Evangeliums ein. Bei diesem Anlass trat die apostolische Wiirde des
Paulus in ein helles Licht: denn er tadelte den Petrus nicht einfach, wie ein
Christ dem anderen Vorhaltungen machen darf, sondern redete kraft seines
apostolischen Amtes. Nebenbei haben wir hier einen entscheidenden Be-
weis gegen die unverschimte Erhebung des romischen Papstes iiber die
ganze Kirche. Hier hat doch Paulus nicht in vorschneller AnmaBung, son-
dern kraft gottlicher Vollmacht den Petrus vor der ganzen Gemeinde zu-
rechtweisen diirfen: und dieser hat sich in aller Demut gefiigt!

Er hatte eine Zurechtweisung verdient. Riicksichtslos ist Paulus dem Pe-
trus unter Augen und zwar Angesichts der ganzen Gemeinde (V. 14) entge-
gengetreten: denn die evangelische Freiheit stand in Gefahr, und der Gnade
Christi drohte Verkennung. Immerhin liee sich sagen, worin denn eigent-
lich der Fehler und die Heuchelei des Petrus bestand, wenn doch auch Pau-
lus selbst sich dessen rithmt, dass er den Juden ein Jude ward (1. Kor. 9,
20). Der Unterschied war aber der, dass Paulus die christliche Freiheit unan-
getastet lieB3, deshalb auch in die Beschneidung des Titus nicht willigte, um
die Wahrheit des Evangeliums zu retten, - wihrend Petrus in einer Weise
den Juden nachgab, die eigentlich Gesetzeszwang fiir die Heiden und einen
Gegensatz gegen die Lehre des Paulus bedeutete. Petrus tiberschritt das er-
laubte MaB und {ibte sein Entgegenkommen mehr aus Menschengefalligkeit
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und Riicksicht auf ein paar Juden, als mit dem Blick auf die Erbauung der
ganzen groflen Gemeinde.

V. 12. Denn zuvor, ehe etliche kamen. Hier wird der Stand der Sache be-
schrieben, dass ndmlich Petrus, um die Gunst der Juden zu behalten, sich
den Heiden entzog, sodass sich dieselben von der christlichen Gemeinschaft
ausgeschlossen sahen, falls sie nicht der Freiheit des Evangeliums entsagen
und das Joch des Gesetzes auf sich nehmen wollten. Hatte Paulus hier ge-
schwiegen, so fiel seine gesamte Lehre zusammen, und der ganze durch
sein Amt hergestellte Bau stiirzte hin. Daher hielt er heftigen Widerstand
fiir notig. Wir sehen hier, wie vorsichtig wir unsere Folgsamkeit gegen
Menschen abzumessen haben, damit wir nicht aus maf3loser Gefallsucht
oder aus verkehrter Furcht, andere zu beleidigen, vom rechten Lauf abbie-
gen. Konnte das bei einem Petrus vorkommen, wie viel leichter bei uns,
wenn wir nicht emsig auf der Hut sind!

V. 14. Da ich sah, dass sie nicht richtig wandelten. Dies bezieht sich auf
Petrus, Barnabas und ihre Anhénger. Es hie3 recht in die Wahrheit des
Evangeliums eindringen, wenn man die Vereinigung der Heiden mit den Ju-
den unter Bewahrung der reinen Lehre anstrebte. Aber dass die Gewissen
der Frommen zur Beobachtung des Gesetzes verpflichtet wurden und man
auf diese Weise der Lehre von der Freiheit ein stilles Begrdbnis bereitete, -
einen solchen Preis war die Einheit nicht wert. Von der Wahrheit des
Evangeliums spricht Paulus hier im gleichen Sinn wie schon friiher (2, 5):
den Gegensatz dazu bildet die Unklarheit, mit welcher Petrus und die an-
dern das wirkliche Evangelium verdunkelten. Das gab fiir Paulus einen
ernsten Kampf. Mochten auch beide Teile in der Lehre selbst zusammen-
stimmen, so muss doch Petrus sich die Anklage auf Heuchelei gefallen las-
sen, weil er sich tatsdchlich um die Lehre und erkannte Wahrheit nicht kiim-
merte und in knechtischem Gehorsam sich den Juden unterwarf. Dass er als
Apostel der Beschneidung auf das Volk der Beschneidung besondere Riick-
sicht nehmen musste, entschuldigt ihn nicht. Vielmehr hat Paulus ganz
Recht, wenn er hier, wo es sich um Gottes Sache handelt, die Reinheit des
Evangeliums vor der Bertihrung mit jiidischem Sauerteig nachdriicklich be-
wabhrt.

Vor allem offentlich. Dies Beispiel mahnt zur 6ffentlichen Zurechtweisung
derer, die offentlich gefehlt haben, soweit eine solche zum wahren Besten
der Gemeinde dient. Der Zweck dabei muss sein, dass nicht die Siinde,
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wenn sie ungestraft bleibt, ansteckend wirke. Und Paulus zeigt anderwirts,
wie dies namentlich bei Presbytern (1. Tim. 5, 20) beobachtet werden muss,
da bet ihrer Stellung ein schlechtes Beispiel umso mehr schadet. Besonders
aber war die 6ffentliche Verteidigung der guten, alle angehenden Sache des-
halb niitzlich, weil Paulus dadurch umso besser bezeugte, dass er das Licht
nicht zu scheuen brauchte.

So du, der du ein Jude bist. Die Rede des Paulus an Petrus besteht aus
zwei Stiicken. Das erste tadelt den Petrus, dass er ungerecht gegen die Hei-
den verfahrt, wenn er sie zur Beobachtung des Gesetzes zwingt, von dem er
selbst frei sein will. Denn abgesehen davon, dass jeder das Gesetz halten
muss, welches er andern vorschreibt, fehlte er darin noch schlimmer, dass er
die Heiden zum Judentum nétigte, wihrend er selbst als Jude sich Freiheit
vorbehielt. Denn den Juden, nicht den Heiden ist das Gesetz gegeben. Dazu
war es ein ziemlich harter und heftiger Zwang, dass er den Heiden die Ge-
meinschaft kiindigte, wenn sie nicht das Joch des Gesetzes auf sich nehmen
wollten. Das war eine ungerechte Bedingung der Gemeinschaft. Die ganze
Kraft des Tadels beruht in diesem Worte. Denn der Gebrauch der Zeremoni-
en zur Erbauung war freigegeben, nur sollten die Glaubigen nicht ihrer
Freiheit beraubt noch ihnen ein Zwang auferlegt werden, von dem sie das
Evangelium losgekauft hat.

V. 15. Wir sind von Natur Juden. Jetzt beginnt der zweite Teil der Rede,
und zwar zundchst mit einem willigen Eingestdndnis des Vorzugs, dessen
die Juden sich riithmen konnten: im Unterschiede von der unheiligen und
unreinen Heidenwelt hatte sie Gott zu seinem Volke gemacht. Mit groflem
Geschick braucht aber Paulus diesen Vorzug als Waffe wider seine Gegner.
Denn wenn die Juden selbst mit allem, dessen sie sich riithmen konnten, ge-
zwungen waren, zum Glauben an Christum ihre Zuflucht zu nehmen, wie
viel mehr musste es bei den Heiden der Glaube sein, durch den allein sie
das Heil gewinnen konnten! Pauli Meinung ist also die: Wir, die wir dem
Anschein nach vorziiglicher sind als die anderen, die wir durch die Wohltat
des Bundes Gott immer nahe gestanden haben, haben doch keinen anderen
Weg zum Heil gefunden an den des Glaubens an Christum, - warum sollten
wir nun den Heiden einen anderen vorschreiben? Denn wenn das Gesetz
notig wire oder seinen Téatern zur Seligkeit niitzte, so wiirde es uns am
meisten niitzen, denen es gegeben worden ist. Haben wir nun aber das Ge-
setz aufgegeben und sind zu Christus gekommen, so darf man dies Gesetz
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viel weniger den Heiden auferlegen. — Das Wort ,,Siinder* bezeichnet hier
wie oft anderwérts den verlorenen und Gott entfremdeten Menschen. Sol-
che waren die Heiden, die mit Gott gar keine Gemeinschaft hatten. Die Ju-
den aber waren zu Gottes Kindern angenommen und gelten darum fiir hei-
lig. ,,Von Natur* soll nicht heiflen, dass die Juden ihrer Natur nach von dem
Verderben der Menschen frei wiren, wie denn David, ein Nachkommen
Abrahams, von seiner Geburt in siindlichem Wesen spricht (Ps. 51, 7). Aber
tiber das natiirliche Verderben, an dem auch Israel teilhatte, war das Heil-
mittel der heiligenden Gnade gekommen. Weil nun die VerheiBung einen
Erbsegen enthielt, darum wird dieses Gut ,,natiirlich* genannt. So heif3t es
auch im Romerbrief (11, 16), dass die Juden einer heiligen Wurzel entspros-
sen sind. ,,Wir sind von Natur Juden®, heif3t also: wir werden als Heilige ge-
boren, zwar nicht durch eigenes Verdienst, sondern weil uns Gott zu seinem
Volk erwéihlt hat. Wir also, von Natur Juden, haben an Christum Glauben
gelernt. Und weshalb? Um durch den Glauben gerechtfertigt zu werden:
weil wir iiberzeugt waren, dass die Menschen die Gerechtigkeit durch die
Werke des Gesetzes nicht erlangen konnen. Aus der Art und Wirkung des
Glaubens zieht also Paulus den Schluss, dass das Gesetz den Juden zur
Rechtfertigung gar nichts niitzte. Denn wie sie liber dem Trachten ihre eige-
ne Werkgerechtigkeit aufzurichten, der Gerechtigkeit, die vor Gott gilt,
nicht untertan sind (Rom. 10, 3), so bekennen umgekehrt, die an Christum
glauben, sich als Siinder und verzichten auf die Werkgerechtigkeit. - Hier
stehen wir nun bei der Hauptfrage, ja in diesem einen Satz ist fast die ganze
Streitsache enthalten. Vor allem miissen wir uns einpriagen, dass man die
Gerechtigkeit durch den Glauben an Christum suchen soll, weil des Geset-
zes Werke uns nicht rechtfertigen konnen. Darunter versteht Paulus nicht
nur das Zeremonial-, sondern auch das Moralgesetz; bezieht sich doch, was
er den Gegnern vorhilt, auf meisten auf dieses (vgl. zu Rom. 3, 20). Aller
gesetzlichen Gerechtigkeit steht die Freiheit der Gnade gegeniiber, mit wel-
cher Gott uns annimmt. Bildete nun auch den Ausgangspunkt des ganzen
Streites die Frage nach den Zeremonien, so greift die Aussprache des Pau-
lus doch viel weiter. Eben darum klammerten ja sich die Gegner an die Ze-
remonien, um auf ithre Beobachtung die Seligkeit zu griinden: der Kultus
sollte ein verdienstliches Werk sein. Demgegeniiber betont Paulus nun nicht
etwa bloB3, dass man sich an die Sittengebote, sondern vor allem, dass man
sich an die Gnade Christi halten solle. Denn das war doch schlieBlich die
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entscheidende Frage, ob wir durch Werke iiberhaupt oder durch Glauben
gerecht werden.

V. 16. Sondern durch den Glauben. Der Satz sagt nicht, dass der Glaube
zu den duBeren Zeremonien oder irgendwelchen sittlichen Leistungen er-
gianzend hinzukommen muss, sondern dass er allein es ist, welcher rechtfer-
tigt. So musste Paulus reden, um seine Gegner zu treffen, welche ja nicht
Christum und den Glauben verwerfen, sondern die Zeremonien nur noch
hinzufiigen wollten. Hitte der Apostel diese Verbindung anerkannt, dann
wiére er ja mit den andern einig gewesen und hitte der Kirchen einen aufre-
genden Kampf ersparen konnen. Es stand aber bei thm unbedingt fest, dass
man nicht (wie heutzutage die romische Lehre will), die Gerechtigkeit halb
aus dem Glauben und halb aus den Werken ableiten diirfe. Wenn er lehrt,
dass wir durch den Glauben gerecht werden, weil es durch die Werke nicht
moglich ist, so gilt es thm als eine ausgemachte Wahrheit, dass wir uns von
eigener Gerechtigkeit leer und ledig fithlen miissen, wenn anders wir Christi
Gerechtigkeit uns aneignen wollen. So muss also entweder nichts oder alles
dem Glauben oder den Werken zugeschrieben werden.

Wird kein Fleisch gerecht. Wofiir Paulus eben das Gewissen des Petrus
und seiner Genossen zum Zeugen genommen hatte, das verkiindigt er jetzt
selbst mit grotem Nachdruck: kein Sterblicher wird durch des Gesetzes
Werke die Gerechtigkeit erlangen. Von eigener Gerechtigkeit entbloB3t wer-
den, - das ist die Grundlage fiir die geschenkte Gerechtigkeit. Gerechtigkeit
aus dem Gesetz ist eben fiir jeglichen Menschen ohne Ausnahme unerreich-
bar.

V. 17. Wir, die da suchen durch Christum gerecht zu werden. Die an Pe-
trus gerichteten Worte sind nun zu Ende, und Paulus wendet sich wieder an
die Galater. Denn die folgenden Bemerkungen hétten dem Petrus gegeniiber
keinen rechten Zweck. Da iibrigens fiir die Sache selbst wenig darauf an-
kommt, so habe ich auch nichts dagegen, wenn jemand hier noch eine Fort-
setzung der Rede an Petrus fande. Wichtiger ist ein anderer Punkt. Manche
Ausleger lesen namlich unseren Satz nicht als Frage, sondern als positive
Aussage, und zwar in folgendem Sinne: Wenn wir, die wir Gerechtigkeit in
Christo suchen, nicht vollig gerecht, sondern noch unrein sind, sodass
Christus uns nicht zur Gerechtigkeit gentigt, so folgt, dass Christus uns eine
Lehre zudient, welche den Menschen in der Siinde stecken ldsst. Diesen fre-
velhaften Satz wiirde dann Paulus den Leuten als notwendige Folgerung zu-
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schieben, welche noch ein Stiick der Gerechtigkeit nicht in Christo, sondern
nur im Gesetz finden zu konnen meinen. Weil aber die anschlieBenden Wor-
te: das sei ferne! bei Paulus immer und tiberall nur auf eine vorhergehende
Frage in einem entschieden abweisenden Sinne antworten (z. B. 3, 21.
Rom. 3, 5. 6.9, 14), so halte ich auch diesen Vers fiir eine Frage und fiir be-
stimmt, die absurde Folgerung zuriickzuweisen, welche sich zu ergeben
schien. Nach seiner Weise legt Paulus gewissermallen den Gegnern eine
Frage in den Mund: wenn die Glaubensgerechtigkeit dieses bewirkt, dass
sogar wir Juden als schuldig und besudelt angesehen werden, obwohl wir
von Mutterleib an geheiligt sind, konnen wir dann nicht sagen, dass Chris-
tus der Urheber der Siinde ist, weil er ja die Macht der Siinde sich in den
Seinen entwickeln 1dsst? Ein solcher Zweifel konnte wohl aufsteigen, wenn
es doch hiel3, dass Juden, die an Christum gldubig wurden, der Gerechtig-
keit des Gesetzes den Riicken kehrten. Denn das Judentum ohne Christus,
aber geschieden von der gemeinen Verunreinigung mit den Heiden, schien
doch seine Glieder gewissermallen als aus der Reihe der Siinder ausgeschie-
den hinzustellen. Die Gnade Christi aber stellt Juden und Heiden auf glei-
che Stufe: haben beide das gleiche Heilmittel notig, so muss ja wohl auch
die Krankheit die gleiche sein. Dies liegt in der Wendung: auch selbst wir
erden als Siinder erfunden, d. h. selbst so bevorzugte Leute, wie die Juden
waren. Solchen Gedanken aber gilt es zurtickzuweisen: Das sei ferne! Denn
Christus in kein Siindendiener in dem Sinne, dass er vorhandener Siinde
freie Bewegung gewéhrt, indem er uns von einem gerechten Leben geringer
denken lehrt, noch gar in dem Sinne, dass er geradezu ein Reich der Siinde
aufrichten wollte. Der Irrtum der Juden lag darin, dass sie sich au3er Chris-
to in einer Heiligkeit bespiegelten, die doch keine war. Daher denn die Fra-
ge: 1st denn Christus dazu gekommen, um uns die Gerechtigkeit des Geset-
zes zu nehmen, aus Heiligen Besudelte zu machen und uns der Siinde und
der Schuld zu unterwerfen? Nein, sagt Paulus mit Entschiedenheit: so ist es
nicht; weg mit dieser Gottesldsterung! Christus brachte die Siinde nicht,
sondern machte sie nur offenbar; er nahm den Juden nicht eine wirkliche
Gerechtigkeit, sondern zog ithnen nur die falsche Maske vom Gesicht.

V. 18. Wenn ich aber das, so ich zerbrochen habe. Paulus gibt eine dop-
pelte Antwort. Zunéchst eine indirekte, indem er darauf hinweist, dass die
abgelehnte Folgerung seiner ganzen Predigt ins Gesicht schlagen wiirde.
Hatte er doch den Glauben an Christum immer so gepredigt, dass der Zu-
sammenbruch und das Sterben der Siinde damit in unloslichem Zusammen-
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hang stand. Wie Johannes sagt, dass Christus nicht gekommen ist, das
Reich der Siinde aufzurichten, sondern die Werke des Teufels zu zerstoren
(1. Joh. 3, 8), ebenso bezeugt Paulus hier, dass die Predigt des Evangeliums
die wahre Gerechtigkeit wiederhergestellt habe, damit die Stinde vernichtet
wiirde. Also darf man unmdglich in einem Atemzuge sagen, dass derselbe
Christus die Siinde aus dem Wege gerdumt und zugleich wieder aufgerichtet
habe. So wird der verleumderische Vorwurf der Lacherlichkeit preisgege-
ben und damit abgetan.

V. 19. Ich bin aber durchs Gesetz dem Gesetz gestorben. Jetzt erst folgt
die direkte Antwort: was das eigenste Werk des Gesetzes ist, darf man nicht
Christo aufbiirden. Christus brauchte ja auch nicht erst zu kommen, um die
Gerechtigkeit des Gesetzes klein zu machen: denn das Gesetz totet seine ei-
genen Jiinger. Paulus will zu verstehen geben: ihr betriigt die bejammerns-
werten Menschen durch die Wahnvorstellung, als ob sie aus der Quelle des
Gesetzes Leben schopfen miissten, und unter diesem Vorwand haltet ihr sie
im Gesetz fest. Mittlerweile setzt ihr das Evangelium der Missgunst aus, als
ob es die Gerechtigkeit, die wir aus dem Gesetz haben, zunichtemache.
Gleichwohl aber ist es das Gesetz selber, das uns zwingt ihm zu sterben:
denn es kiindigt uns Verderben an, treibt uns also zur Verzweiflung und
raubt uns damit alles Vertrauen auf seine Kraft. Das Verstindnis dieser Stel-
le wird leichter durch einen Blick auf den Anfang von Romer 7. Dort be-
schreibt Paulus so schon, dass der Mensch nur so lange dem Gesetze lebt,
als das Gesetz fiir thn noch tot d. h. untétig und ohne Wirkung ist. Denn so-
bald das Gesetz in uns zu leben beginnt, schligt es uns eine todbringende
Wunde, haucht aber der vorher toten Siinde Leben ein. Darum haben dieje-
nigen, welche noch dem Gesetze leben, niemals die Kraft des Gesetzes ge-
fuihlt, ja nicht einmal geschmeckt, was es eigentlich will: denn wenn wir das
Gesetz recht verstehen, so zwingt es und, thm zu sterben. Also daher
stammt die Siinde, nicht von Christo. — Dem Gesetz sterben heif3t, ihm ent-
sagen und von seiner Herrschaft so frei werden, dass man kein Vertrauen
mehr darauf setzt, noch unter dem Joch seiner Knechtschaft sich gefangen
halten 1dsst.

Auf dass ich Gott lebe. Wenn wir dem Gesetze sterben, so fangen wir dar-
um nicht an, der Siinde zu leben, sondern dem Herrn. Wenn wir dem Geset-
ze sterben, so fangen wir darum nicht an, der Stinde zu leben, sondern dem
Herrn. ,,Gott leben* hat nun bisweilen die Bedeutung: unser Leben nach
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seinem Willen einzurichten, so dass wir nichts anderes mehr begehren, als
thm wohlzugefallen. Hier aber bedeutet es sozusagen, das Leben Gottes le-
ben. Erst bet diesem Verstindnis treffen die Gegensitze aufeinander. Denn
selbstverstandlich sind die beiden Ausdriicke ,,dem Gesetz sterben® und
,,Gott leben* gegensitzlich aufeinander angelegt. Kurz, Paulus weist darauf
hin, dass jener Tod nicht totet, sondern vielmehr der Grund zu einem besse-
ren Leben ist; Gott birgt uns aus dem Schiffbruch des Gesetzes, und seine
Gnade versetzt uns in ein anderes Leben. — Sagt nun Paulus weiter: Ich bin
mit Christo gekreuzigt, so beschreibt er damit die Art und Weise, wie wir
als dem Gesetz Gestorbene dem Herrn leben sollen: indem wir namlich, als
in den Tod Christi eingepflanzt, von daher eine geheime Kraft schopfen,
wie das Pfropfreis aus der Wurzel. Ferner hat Christus die Handschrift des
Gesetzes, so wider uns war, an sein Kreuz geheftet (Kol. 2, 14), so dass wir
nun als mit ihm Gekreuzigte von aller Vermaledeiung und Schuld des Ge-
setzes befreit werden, wie andererseits derjenige das Kreuz Christi seiner
Kraft beraubt, welcher diese Befreiung wirkungslos zu machen unternimmt.
So wollen wir uns denn tief einpriagen, dass wir nicht anders vom Gesetzes-
joch loskommen konnen, als durch Einswerden mit Christo, ebenso wie das
Pfropfreis nur durch volliges Ineinswachsen von der Wurzel den Saft zuge-
fiihrt erhélt.

V. 20. Ich lebe aber. Das Wort Tod ist dem Sinn des Menschen immer zu-
wider. Darum ldsst Paulus, nachdem er uns darauf hingewiesen, dass wir
zugleich mit Christo ans Kreuz geheftet sind, gleich mit einflieBen, dass
auch dieses fiir uns Leben bringt, und erldutert zugleich, was er vorher unter
den Worten ,,Gott leben* verstanden hat: er lebt namlich selbst jetzt nicht
mehr sein eigenes Leben, sondern wird durch Christi geheime Lebenskraft
beseelt, so dass man sagen kann, dass Christus in ihm lebendig und kréftig
ist. Denn wie die Seele den Korper durchstromt, so haucht auch Christus
seinen Gliedern Leben ein. Welch groBartiger Gedanke: die Glaubigen ha-
ben ein Leben aullerhalb ihrer selbst, namlich in Christo! Das ist aber nur
dadurch moglich, dass sie in wahrer und wesenhafter Verbindung mit ihm
stehen. — Nun lebt Christus auf eine doppelte Weise in uns: einmal regiert er
uns mit seinem Geist und leitet alle unsere Handlungen; das andere Leben
besteht darin, dass er uns einen Anteil an seiner Gerechtigkeit schenkt, so
dass wir, was wir aus uns selbst nicht vermodgen, in ihm vor Gott angenehm
sind. Das erste ist das Leben der Wiedergeburt, das zweite das Leben in der
freien Gnade, die uns als gerecht annimmt. Von diesem letzteren Leben
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scheint mir nun hier die Rede zu sein: doch erhebe ich keinen Widerspruch,
wenn jemand zugleich an das erstere denken will.

Denn was ich jetzt lebe im Fleisch. ,,Im Fleische* lebt, wer iiberhaupt
noch ein irdisches Leben zu fiihren hat. Und es lag ja die Frage nahe: wie
kann von einem himmlischen Leben Christi in einem Menschen die Rede
sein, der noch in seinem verginglichen Leibe steckt, essen und trinken muss
usw.? Es ist doch wunderlich, davon zu reden, dass man kein eigenes Leben
mehr fiihrt, - und lebt doch offensichtlich wie jeder andere Mensch. Wenn
nun Paulus erwidert, dass jenes himmlische Leben im Glauben besteht, so
gibt er damit zu verstehen, dass dasselbe freilich ein fiir menschliche Sinne
verborgenes Geheimnis ist. Das durch den Glauben empfangene Leben
wird vor den Augen nicht offenbar, man spiirt es nur innerlich im Herzen
durch die Wirksamkeit des heiligen Geistes, so dass das leibliche Leben
kein Hindernis fiir den Besitz des himmlischen Lebens im Glauben ist. Vgl.
Eph. 2, 6: Gott hat uns in das himmlische Wesen gesetzt; Eph. 2, 19: Thr
seid nun Biirger mit den Heiligen und Gottes Hausgenossen; Phil. 3, 20:
Unser Wandel ist im Himmel. Uberhaupt sind die Schriften des Apostels
voll von derartigen Zeugnissen: wir leben dergestalt in der Welt, dass wir
auch im Himmel leben; erstens, weil dort unser Haupt ist, und zweitens,
weil wir nach dem Recht der Vereinigung unser Leben in Gemeinsamkeit
mit thm fithren (vgl. auch Joh. 14, 3).

Die Worte: der mich geliebt hat sind hinzugefiigt, um die Kraft des Glau-
bens hervorzuheben; sonst kime sofort jedem der Gedanke in den Sinn: wo-
her kommt diese grof3e Kraft des Glaubens, dass sich das Leben Christi
durch ihn in uns ergieBt? Darum erklért Paulus die Liebe und den Tod
Christi fiir das Fundament, auf welches sich der Glaube stiitzt; denn nur
daraus lésst sich die Wirkung des Glaubens recht erklaren. Wie geschieht es
nun, dass wir durch den Glauben an Christum leben? Weil er uns geliebt hat
und sich selbst fiir uns dargegeben. Ja, die Liebe, mit der uns Christus emp-
fangen hat, war die Ursache, dass er sich mit uns verband. Diese Vereini-
gung erreichte ithr Ziel in seinem Tode: denn indem Christus sich fiir uns
dargab, litt er an unserer statt. Was also der Glaube in Christo findet, das
macht er zu unserem personlichen Besitz. Was Paulus hier von der Liebe
sagt, stimmt vollig mit 1. Joh. 4, 10. 19: ,,Darinnen steht die Liebe, nicht
dass wir Gott geliebt haben, sondern dass er uns zuerst geliebt hat*. Denn
wenn 1hn irgendein Verdienst unsererseits zu unserer Erlésung angespornt
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hitte, so wiirde man das als die Ursache ansehen, wiahrend Paulus doch al-
les der Liebe zuschreibt, die unverdient und fre1 ist. Wir miissen noch einen
Blick auf die Reihenfolge werfen: erst Liebe zu uns, dann Hingabe fiir uns;
darin liegt, dass Christus keinen anderen Grund zum Sterben hatte als die
Liebe zu uns, und das obendrein zu einer Zeit, da wir noch seine Feinde wa-
ren (vgl. Rom. 5, 10).

Sich selbst fiir mich dargegeben. Keine Worte konnen die Grof3e dieser
Wohltat recht ausdriicken. Denn wer kann mit menschlicher Rede die Hohe
und Vorziiglichkeit des Sohnes Gottes schildern? Und dieser ist es, der sich
selbst als Losegeld zu unserer Erlosung bestimmt hat! Das Wort ,,dargege-
ben“ enthilt die ganze Frucht, welche uns aus dem Tode Christi als dem
Opfer der Versohnung, Abwaschung, Genugtuung usw. zuwiachst. Weiter
haben die Worte fiir mich einen eigenen Nachdruck: ist Christus fiir das
Heil einer ganzen Welt gestorben, so wird uns dies so lange noch nicht hel-
fen, als nicht ein jeder fiir seine Person die Wirkung und den Besitz dieser
Gnade sich zueignen kann.

V. 21. Ich werfe nicht weg die Gnade Gottes. Auch auf diesem Worte
liegt ein besonderer Nachdruck, denn was fiir eine furchtbare Undankbar-
keit wire es, diese so unschitzbare und mit einem so teuren Losegeld er-
worbene Gnade Gottes zu verachten! Solche Ruchlosigkeit wirft aber Pau-
lus den falschen Aposteln vor, weil sie, nicht zufrieden mit Christus allein,
noch andere Hilfsmittel des Heils einschmuggelten. Es ist doch eine Ver-
werfung der Gnade Gottes, wenn man nicht auf alles andere verzichtet und
Christum allein annimmt. Was bleibt aber einem Menschen tibrig, wenn er

die Gnade Gottes zuriickgestoen und sich so derselben unwiirdig gemacht
hat?

Denn so durch das Gesetz die Gerechtigkeit kommt, so ist Christus ver-
geblich gestorben. ,,Vergeblich* (wortlich: geschenkweise, umsonst) be-
sagt: das Sterben wire fiir Christus gar nicht der Miihe wert gewesen, weil
thm kein Preis fiir seinen Tod geworden wére. Nun besteht aber der Lohn
fiir seinen Tod darin, dass er uns durch die Siihnung unserer Siinden mit
dem Vater versohnte; woraus weiter folgt, dass wir durch seine Gnade, also
nicht durch Werke, gerechtfertigt werden. Man hat auch diese Stelle von
dem Zeremonialgesetz allein verstehen wollen, aber es liegt auf der Hand,
dass sie sich auf das ganze Gesetz erstreckt. Paulus sagt also: wenn wir sel-
ber die Gerechtigkeit verdienen, dann hat Christus vergeblich gelitten; denn
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sein Leiden hatte doch nur den Zweck, uns Gerechtigkeit zu erwerben, -
und es ware vollig Uiberfliissig gewesen, wenn wir uns die Gerechtigkeit
selbst verschaffen konnten. Ist aber Christi Tod unsere Erlosung, so waren
wir Gefangene; ist er unsere Genugtuung, so waren wir Schuldner; ist er un-
sere Siihne, so waren wir Angeklagte; ist er unsere Abwaschung, so waren
wir unrein! Wenn nun jemand seine Reinheit — wir beginnen mit dem Letzt-
genannten -, seine Lossprechung, Sithnung, Gerechtigkeit und Befreiung
den Werken zuschreibt, so macht er den Tod Christi unniitz. Diese ganze
Beweisfiihrung richtet sich iibrigens gegen Leute, die — wie in unseren Zei-
ten die Romischen — die Gnade Christi nicht geradezu verleugnen, sondern
nur durch ihre eigenen Werke erganzen wollen. Dergleichen ist nach Pauli
Ansicht aber ein vergebliches Unternehmen, weil vor Gott nicht eine einge-
bildete Gerechtigkeit gilt, mit welcher Menschen sich zufrieden geben mo-
gen, sondern nur eine ganz vollkommene. Sagt nun der Apostel, dass Chris-
tus vergeblich starb, wenn unsere Gerechtigkeit aus dem Gesetz kommit, -
so erkennt er in unseren eigenen Werken eben keine Spur von wahrer Ge-
rechtigkeit an.
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Kapitel 3.

V. 1. O ihr unverstindigen Galater. Paulus fiigt zur Lehre einen Tadel
oder schiebt ihn vielmehr mitten hinein. Sollte sich jemand wundern, war-
um er ihn nicht bis ans Ende aufgeschoben hat, so ist zu erwidern, dass die
vorgetragenen ernsten Sitze den Apostel in plotzliche Aufwallung versetzt
haben. Denn welches fromme Gemiit sollte sich nicht empdren, wenn es
vernimmt, dass man den Sohn Gottes mit allen seinen Giitern verwirft und
seinen Tod fiir nichts achtet? Die Galater sind unverstidndig d. h. von Sinnen
gekommen, wenn sie in solche Schiandung des Heiligen sich haben hinein-
verwickeln lassen. Paulus beschuldigt sie nicht blof3, dass sie sich haben
tauschen, sondern dass sie durch eine gleichsam zauberhafte Einwirkung
sich haben fangen lassen, was weit schlimmer ist. Er deutet damit an, dass
ithr Fall mehr auf Wahnsinn als auf Torheit beruht. Und allerdings ist es ein
finsteres Rétsel, wie bei solcher Klarheit des Evangeliums das Blendwerk
des Teufels Eingang finden kann. Wie durch eine Bezauberung sind die to-
richten Galater nicht nur iberhaupt, sondern mit {iberraschender Schnellig-
keit zum Abfall gebracht worden, obgleich Paulus thnen so kréftig, klar, in-
nig und wirksam gepredigt hatte!

Welchen Christus vor die Augen gemalt war. Dies mehrt die Schuld der
Galater. Denn je bekannter uns Christus war, desto schlimmer ist das Ver-
brechen des Abfalls. So grofl war nun die Klarheit der Predigt des Paulus,
dass sie nicht sowohl eine blof3e Lehre bot, sondern ein lebendiges und treu-
es Bild Christi. So empfingen die Galater eine Erkenntnis, die der Anschau-
ung nahe kommt. Paulus vergleicht also seine Predigt, um ihre Kraft zu zei-
gen, zuerst einem Gemaélde, welches das Bild Christi thnen lebendig vor
Augen gestellt hat, dann fligt er, mit diesem Vergleich nicht zufrieden, hin-
zu: so lebendig wurde Christus euch vorgemalt, als wire er unter euch ge-
kreuzigt: also der gegenwartige Anblick des Todes Christi hitte keinen
starkeren Eindruck hervorbringen kénnen, als die Predigt des Paulus. Ande-
re libersetzen freilich: Christus ward als der Gekreuzigte ,,6ffentlich prokla-
miert“. Aber die Ubersetzung ,,vor Augen gemalt® ist ebenso gut sprachlich
moglich und passt sachlich ganz ausgezeichnet. Eine so lebendige Verge-
genwdrtigung, wie sie in diesem Ausdruck liegt, bringt keine Beredsamkeit
mit noch so glinzenden Farben zustande, wenn nicht die Wirksamkeit des
heiligen Geistes hinzukommt (vgl. 1. Kor. 2, 4. 12.; 12, 3.; 2. Kor. 3, 6). Da-
her sollen die, welche das Amt des Evangeliums ordentlich verwalten wol-
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len, nicht nur sprechen und rufen lernen, sondern auch ins Innere der Ge-
wissen eindringen, damit dort ein Gefiihl davon entsteht, wie Christus fiir
uns gekreuzigt ward und wie er sein Blut fiir uns vergoss. Wo die Kirche
solche Maler hat, bedarf sie nicht der toten Bilder von Holz oder Stein; oh-
ne Zweifel haben dieselben erst dann ihren Einzug gehalten, als die wahre
Kraft des Predigtamtes erloschen war.

V. 2. Das will ich allein von euch lernen. Jetzt erst kehrt die Rede zur wei-
teren Begriindung zurtick. Zuerst erinnert Paulus an die eigene Erfahrung
der Galater, wie das Evangelium bei ihnen seinen Anfang nahm: als sie es
horten, empfingen sie den heiligen Geist; sie mussten also den Empfang
dieses Gutes dem Glauben und nicht dem Gesetze zuschreiben. Desselben
Beweisgrundes bedient sich Petrus, wenn er sich bei den Briidern entschul-
digt, dass er die Unbeschnittenen getauft habe (Apg. 10, 47). Ebenso ver-
fuhren Paulus und Barnabas im Streit iiber die Beschneidungsfrage zu Jeru-
salem (Apg. 15, 12 ff.). Es ist also offenbare Undankbarkeit, wenn die Ga-
later nicht in der Lehre verharren, durch die sie den heiligen Geist empfan-
gen hatten. Die Antwort auf seine Frage tiberldsst nun Paulus den Lesern
selbst, nicht weil er zweifelt, sondern weil er sehr genau weil}, wie sie aus-
fallen muss. Durch ihr Gewissen tiberfiihrt, konnten die Galater ja nur in
seinem Sinne antworten. — Eine Predigt vom Glauben heif3t das Evangeli-
um, wie Rom. 3, 27 ein ,,Gesetz des Glaubens®, weil uns darin lauter Gnade
Gottes durch Christum angeboten wird, ohne alle Riicksicht auf Verdienst
der Werke. Unter dem Geist verstehe ich hier die Gnade der Wiedergeburt,
die allen Glaubigen gemeinsam ist. Doch kann man auch an die besonderen
geistlichen Gaben denken, mit denen damals der Herr die Predigt des Evan-
geliums begleitete. Auf den Einwurf, dass der Geist in dieser Weise nicht
allen geschenkt worden sei, wire dann zu antworten, dass es fiir den Zweck
des Apostels gentigte, wenn die Galater wussten, wie in ihrer Gemeinde die
Kraft des heiligen Geistes bei seiner Predigt offenbar geworden, und die
Glaubigen zur Erbauung der Gesamtheit mit den Gaben des Geistes man-
nigfach ausgestattet wurden. Immerhin diirfte sich am meisten die erstere
Annahme empfehlen, dass die Gemeinde insgesamt die Gabe der Gottes-
kindschaft besal3, bis die Liigenlehrer ihre falschen Zusitze einbrachten. So
heil3t es auch Eph. 1, 13: Als ihr das Wort der Wahrheit hortet, seid ihr mit
dem heiligen Geiste versiegelt worden.
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V. 3. Seid ihr so unverstindig? Unverstindig sind die Galater, weil sie auf
einen Anfang im Geist, da ihnen eben die Predigt des Evangeliums den Be-
sitz des Geistes brachte, jetzt auf die Stufe des Fleisches herabgestiegen
sind. Unter ,,Fleisch* haben wir an allerlei wertlose AuBerlichkeiten zu
denken, wie ja Zeremonien vollends ihre Bedeutung einbiilen, wenn man
sie von Christo loslost, und an die entsprechende tote und kraftlose Unter-
weisung.

V. 4. Habt ihr denn so viel umsonst erlitten? Ein zweiter Grund: da die
Galater so vieles um des Evangeliums willen erlitten hatten, sollten sie
nicht dieses alles jetzt in einem Augenblick verlieren. Tadelnd hélt ihnen
Paulus vor, ob wirklich alle diese herrlichen Kampfe fiir den Glauben nun
vergeblich gewesen sein sollen? Hétte ihnen Paulus nicht den rechten Glau-
ben verkiindigt, so wire es ja Tollkiihnheit gewesen, zur Verteidigung einer
schlechten Sache derartiges zu erdulden. Nun aber hatten sie Gottes Bei-
stand in diesen Verfolgungen erfahren diirfen. Um welch herrliche Giiter
hatte also der Neid der Liigenapostel die Galater betrogen! Ubrigens mildert
Paulus die Schirfe seiner Aussprache, indem er verbessernd fortfahrt: Ist es
anders umsonst. Damit richtet er die gedemiitigten Herzen zu neuer Hoff-
nung auf und 6ffnet ihnen den Weg zur Umkehr. Denn dies ist der Zweck
jeglichen Tadels, nicht die Menschen in Verzweiflung zu stiirzen, sondern
sie fur das Bessere zu gewinnen.

V. 5. Der euch nun den Geist reicht. Jetzt ist nicht mehr von der Wieder-
geburt die Rede, sondern von den {ibrigen Geistesgaben. Dass hier etwas
Neues folgt, ergibt sich schon aus dem zwischenliegenden Einschub eines
anderen Gedankens (V. 4). So empfangen die Galater die Erinnerung, dass
alle Gaben des heiligen Geistes, durch die sie sich auszeichneten, Friichte
des Evangeliums sind, wie es Paulus bei ithnen gepredigt hatte. Aller dieser
Friichte beraubten sie sich also, wenn sie das Evangelium aufgaben und ei-
ner anderen Lehrart sich leichtsinnig zuwandten. Schétzten sie aber jene
Gaben, unter welchen der Apostel ausdriicklich auch Wundertaten verrech-
net, wirklich, so mussten sie auch unter allen Umstdnden das Evangelium
festhalten.

Auf den Erfahrungsbeweis folgt jetzt das Schriftzeugnis. Zuerst wird das
Beispiel Abrahams angefiihrt. Pflegen sonst die von Beispielen hergenom-
menen Griinde nicht immer stichhaltig zu sein, so haben wir es hier doch
mit einer sehr wirksamen Beweisfithrung zu tun, die sowohl der Sache nach
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als in Bezug auf die zum Vorbilde gewahlte Personlichkeit durchaus zu-
trifft. Denn da es nur einen Weg zur Gerechtigkeit gibt, so wird Abraham
mit Recht der Vater aller Glaubigen genannt: er ist das gemeinsame Vorbild
fiir sie alle. Ja, in seiner Person ward uns eine allgemeingiiltige Regel dafiir
gegeben, wie man die Gerechtigkeit erlangt.

V. 6. Gleichwie usw. Stillschweigend vorausgesetzt erscheint hier die Ant-
wort auf die soeben erhobene Frage, die ja nicht zweifelhaft sein konnte:
wir empfangen den Geist durch die Predigt vom Glauben, wie ja dies be-
reits Abraham erfahren durfte. Gerade die Weise, wie die Galater zuerst
Gottes Gnade empfingen, lie sie als Nachfolger Abrahams erscheinen.

Abraham hat Gott geglaubt. Dies Beispiel kann hier wie Rom. 4, 1 ff.
zum Beweise fiir die Rechtfertigung durch den Glauben dienen, weil eben
der Glaube dem Abraham zur Gerechtigkeit gerechnet ward. Wir miissen
nun zundchst sehen, was Paulus hier unter ,,Glauben* und unter ,,Gerechtig-
keit* versteht, dann, weshalb ihm der Glaube als Ursache der Gerechtigkeit
gilt. Unter dem Glauben ist nicht jegliche Uberzeugung zu verstehen, wel-
che die Menschen von der gottlichen Wahrheit haben konnen. Denn gesetzt,
Kain hitte hundertmal dem Herrn Glauben geschenkt, als er ihm Strafe an-
kiindigte, so hitte er damit doch keine Gerechtigkeit erlangt. Abraham ist
vielmehr nur deshalb durch den Glauben gerecht geworden, weil er sich mit
gewisser Zuversicht an die thm geschenkte VerheiBBung der gottlichen Gna-
de hielt. Der Glaube bezieht sich also hier auf ein solches Gotteswort, auf
welches die Menschen vertrauen und bei welchem sie Ruhe finden konnen.
— Was nun das Wort ,,Gerechtigkeit“ angeht, so gilt es, auf den Ausdruck
in der alttestamentlichen Erzdhlung genau zu achten (1. Mo. 15, 6): dass
Abraham glaubte, ward ihm gerechnet zur Gerechtigkeit; also war er ge-
recht, weil Gott ihn als gerecht ansah. Die Gerechtigkeit, welche die Men-
schen in sich selbst nicht haben, empfangen sie durch Zurechnung, indem
Gott ihren Glauben als Gerechtigkeit gelten ldsst. Dass wir durch den Glau-
ben gerecht werden, will also nicht sagen, dass der Glaube uns innerlich in
durch und durch gerechte Menschen verwandelt, sondern dass er uns vor
Gott annehmbar macht. Wie kommt aber nun der Glaube zu der Ehre, dass
er die Ursache unserer Gerechtigkeit heiflt? Zundchst muss man wissen,
dass er nur die Mittelursache ist, denn eigentlich zu reden ist unsere Ge-
rechtigkeit nichts anderes als die unverdiente Annahme bei Gott, auf welche
unser Heil sich griindet. Indem uns nun Gott im Evangelium ein Zeugnis
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seiner Liebe und Gnadenbereitschaft gibt, bietet er uns eben damit die ,,Ge-
rechtigkeit® an, von der hier die Rede ist — und wir ergreifen sie durch den
Glauben. Wenn wir also dem Glauben die Rechtfertigung des Menschen zu-
schreiben, so wollen wir in diesem Glauben nicht die Hauptursache sehen,
sondern nur den Weg, auf welchem die Menschen zur wahren Gerechtigkeit
gelangen. Denn diese Gerechtigkeit ist ein reines Geschenk Gottes, nicht ei-
ne dem Menschen innewohnende Qualitdt. Man besitzt sie nur im Glauben.
Der Glaube ist aber kein Verdienst, so dass wir die Gerechtigkeit gewisser-
malen als schuldigen Lohn empfingen, sondern im Glauben ergreifen wir
das, was Gott freiwillig schenkt. Darum sind alle jene Sprechweisen gleich-
wertig: wir werden gerecht durch Gottes Gnade, Christus ist unsere Gerech-
tigkeit, Gottes Barmherzigkeit ist die Ursache unserer Gerechtigkeit, die
Gerechtigkeit ist uns durch Tod und Auferweckung Christi erworben, die
Gerechtigkeit wird uns durchs Evangelium gebracht, wir erlangen die Ge-
rechtigkeit durch den Glauben. Welch ein torichter Irrtum ist es also, zwi-
schen jenen Sdtzen vermitteln zu wollen und zu sagen, wir werden gerecht-
fertigt durch Glauben und Werke zugleich; denn wer durch den Glauben ge-
recht ist, der weil} sich der eigenen Gerechtigkeit blo und ledig und getros-
tet sich alleinigen Gnade Gottes. Dies ist auch der Grund, weshalb Paulus
im Romerbrief (4, 2) den Schluss zieht, Abraham habe keinen Ruhm vor
Gott, weil er die Gerechtigkeit durch den Glauben erlangt hatte. Denn es
heil3t nicht, thm sei der Glaube als ein Teil der Gerechtigkeit angerechnet
worden, sondern einfach als Gerechtigkeit. So bestand also seine Gerechtig-
keit ganz und gar im Glauben. Und dieser Glaube schaut allein auf Gottes
Barmherzigkeit und den gekreuzigten und auferstandenen Christus. Demge-
mal kann kein Verdienst der Werke zu der Rechtfertigung etwas beitragen,
welche ganz und gar nur dem Glauben zugeschrieben wird. Denn der Glau-
be, welcher ja Gottes unverdiente Giite, den Herrn Christus mit allen seinen
Giitern und das im Evangelium gegebene Zeugnis unserer Kindschaft in
sich enthilt, steht in scharfem Gegensatz zum Gesetz, zu irgendeinem Ver-
dienst der Werke und zur eigenen Wiirdigkeit der Menschen. Die Beschrin-
kung dieses Gegensatzes auf die Zeremonien widerlegt sich in diesem Zu-
sammenhang leicht. Wir halten also fest, dass die, welche durch den Glau-
ben gerecht sind, ihre Gerechtigkeit auler sich selbst haben, namlich in
Christo. Gott schenkt uns in freier Gnade die vollige Gerechtigkeit, die wir
nicht in uns selbst besitzen konnen, weil das Gesetz ohne allen Riickstand
erfiillt sein will. — Noch lie3e sich aber fragen, ob nicht die jiidische Be-
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hauptung Recht hat, dass die an Abraham ergangene VerheiBung nur irdi-
sche Giiter im Auge habe, also auf Christum und das ewige Leben nicht be-
zogen werden diirfe. Indessen miissen wir als obersten Grundsatz festhalten,
dass alle besonderen VerheiBungen, welche Gott dem Abraham gab, nur ei-
nen Anhang zu den GrundverheiBungen bilden (1. Mo. 15, 1; 22, 18): Ich
bin dein Gott und dein sehr grofler Lohn, und durch deinen Samen sollen al-
le Volker gesegnet werden. Als daher Abraham horte: ,,Dein Same wird
sein wie der Sand am Meer* usw. (22, 17), betrachtete er diese Zusage nicht
rein fiir sich, sondern nur als einen Teil der Gnaden- und Kindschaftsverhei-
Bung. Jede Einzelzusage betrachtete er lediglich als ein Zeugnis der viterli-
chen Gnade Gottes, und liel3 sie sich zur Stiitze seines Heilsvertrauens die-
nen. Denn auch in diesem Stiicke unterscheiden sich die Ungldubigen von
den Kindern Gottes, dass jene zwar Gottes Wohltaten mit ihnen gemeinsam
erfahren, aber nach Art der Tiere sie verschlingen, ohne aufwirts dabei zu
blicken, diese aber wissen, dass alle Wohltaten durch VerheiBungen gehei-
ligt sind, und lernen durch sie Gott als Vater kennen. So erblicken sie in al-
lem einen Hinweis auf das ewige Leben, weil sie auf den Grund zuriickge-
hen, auf den Glauben an ihre Gotteskindschaft. Nicht deshalb also ist Abra-
ham gerechtfertigt worden, weil er nur in Bezug auf die Vermehrung seiner
Nachkommenschaft Gott geglaubt hat, sondern weil er Gottes Gnade um-
fasste und auf den verheiflenen Mittler vertraute, in dem alle VerheiBungen
Gottes Ja und Amen sind (2. Kor. 1, 19 f.).

V. 7. So erkennt denn. Man koénnte auch iibersetzen: ,,so erkennt ihr ja*;
aber die Fassung als Befehl ist lebhafter. Unter Leuten, die des Glaubens
sind, versteht der Apostel solche, welche allem Werkvertrauen entsagt ha-
ben und allein in Gottes Verheiung ihren Trost suchen. Diese Auslegung
wird als richtig erwiesen, durch Vergleich der Stelle Rom. 4, 4 ff.: ,,Dem,
der mit Werken umgeht, wird der Lohn nicht aus Gnade zugerechnet, son-
dern aus Pflicht.“ Einem Menschen aber, der keine Werke vorweisen will,
ist Gott auch nichts schuldig — und es bleibt nichts iibrig, als dass ithm ,,sein
Glaube zur Gerechtigkeit gerechnet werde®. Des Glaubens sein heif3t also
seine Gerechtigkeit und sein Heilsvertrauen auf Gottes Barmherzigkeit
griinden. Dass solche Menschen Abrahams S6hne sind, folgt aus dem vori-
gen. Denn wenn Abraham durch den Glauben gerechtfertigt worden ist, so
miissen, die seine S0hne sein wollen, ebenfalls auf den Glauben sich griin-
den. Leise hort man hier die Wahrheit heraus, dass niemandem ein Platz in
der Kirche zusteht, der nicht Abrahams Sohn ist.
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V. 8. Die Schrift aber hat es zuvor gesehen usw. Was er bisher nur unbe-
stimmt gesagt hatte, deutet Paulus nun ausdriicklich auf die Heiden. Denn
die Berufung der Heiden war etwas Neues und Ungewohntes, weshalb man
auch tiber ithre Aufnahme in die Christenheit unschliissig war. Man schien
ihnen die Beschneidung und das gesamte Gesetz auflegen zu miissen, soll-
ten sie anders an Gottes Bund Anteil gewinnen. Demgegeniiber zeigt Pau-
lus, dass sie durch den Glauben den Segen Abrahams gewinnen und den
Eintritt in seine Nachkommenschaft erlangen. Zum Beweise dient ihm der
Satz (1. Mo. 12, 3): ,,In dir sollen alle Heiden gesegnet werden*. Diese
Worte wollen ohne Zweifel besagen, dass man nur in der inneren Zusam-
menfassung mit Abraham den Segen empfangen kann: er 1st das Urbild und
die allgemeingiiltige Regel. Ist er nun durch den Glauben gesegnet worden,
so wird ein anderer Weg dafiir iberhaupt nicht offenstehen. Darum redet
der Apostel (V. 9) mit groem Nachdruck von dem glidubigen Abraham,
nicht von dem beschnittenen oder dem, der gute Werke tat, nicht von dem
Hebréer oder dem Manne, der auf eigene Wiirdigkeit sich stiitzen konnte,
sondern lediglich von dem, der allein durch Glauben den Segen empfangen
hat. Denn hier kommt keine personliche Beschaffenheit in Betracht, son-
dern allein der Glaube. - Das Wort ,,Segen* wird in der Schrift verschieden
gebraucht; hier bezeichnet es die Annahme zum ewigen Leben.

V. 10. Denn die mit des Gesetzes Werken umgehen. Zur weiteren Be-
griindung dient nun ein Hinweis auf das Gegenteil: das Gesetz legt auf alle
Sterblichen den Tod, - also lésst sich aus ihm so wenig Leben und Segen
schopfen, als aus einem Quell kaltes und heiBles Wasser zugleich. Unter
Leuten, die mit des Gesetzes Werken umgehen, versteht Paulus in unse-
rem Zusammenhange, wo es sich um die Frage der Rechtfertigung handelt,
solche, die auf Gesetzeswerke ihr Heilsvertrauen griinden. Solche, sagt er,
sind dem Fluche unterworfen. Zum Beweise dient ein Spruch des Gesetzes
selbst, welcher jedem Menschen den Fluch androht, der auch nur irgendein
Stiick des Gesetzes iibertrat (5. Mo. 27, 26). Dabei steht unausgesprochen
der Gedanke im Hintergrunde, dessen Wahrheit ein jeder an sich selbst er-
proben mag, dass es weder einen Menschen gab noch geben wird, welcher
dem Gesetz Gottes Geniige tun konnte. Es werden also alle hier in gleicher
Weise verdammt. — Dieser Beweis Pauli wiirde nicht stichhaltig sein, wenn
unsere Kréfte zur Erflillung des Gesetzes hinreichten. Denn dann konnte ein
Gegner erwidern: Dass alle Ubertreter verflucht sind, gebe ich zu; aber man
findet auch Menschen, die das Gesetz halten, denn die Menschen haben
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freie Wahl zwischen Gut und Bose. Aber Paulus setzt hier ohne Zweifel
voraus, was die Péapstlichen heute fiir ein fluchwiirdiges Dogma ansehen,
dass den Menschen die Krifte zur Beobachtung des Gesetzes fehlen. Daher
tut er den kiihnen Schluss, dass alle verflucht sein miissen, weil allen vorge-
schrieben ist, das Gesetz ganz zu erfiillen, wozu ihnen doch bei der Ver-
derbtheit ihrer Natur die Fahigkeit abgeht. Der Fluch des Gesetzes ist also
etwas Dauerndes und Unentrinnbares. Denn den Segen, den es uns vorhlt,
hélt die Verderbtheit unserer Natur uns fern. Es bleibt also nur der Fluch {ib-

rig.

V. 11. Dass aber durchs Gesetz, niemand gerecht wird usw. Wiederum
wird der Beweis durch Erwdgung des Gegenteils verstdrkt. Der Gedanken-
fortschritt ist folgender: Wenn wir durch den Glauben gerecht sind, werden
wir es nicht aus dem Gesetz. Nun sind wir durch den Glauben gerecht, - al-
so nicht aus dem Gesetz. Den letzteren Satz beweist das Schriftwort aus
dem Propheten Habakuk, das Paulus auch im Romerbrief zitiert (Hab. 2, 4;
Rom. 1, 17). Der erstgenannte Satz muss wahr sein, weil die Rechtfertigung
durch den Glauben oder durch das Gesetz auf eine ganz entgegengesetzte
Weise geschieht. Denn das Gesetz rechtfertigt erst dann, wenn jemand alle
seine Vorschriften erfiillt. Der Glaube aber rechtfertigt die, welche vom Ver-
dienst der Werke absehend allein auf Christum vertrauen. Gerechtfertigt
werden durch eigenes Verdienst und durch fremde Gnade, - das beides kann
nicht zugleich miteinander bestehen; so macht eines das andere unmoglich.
Erst nach dieser Darlegung des Hauptgedankens konnen wir nun die einzel-
nen Sitze in genauere Erwédgung ziehen.

Der Gerechte wird kraft seines Glaubens leben. Nachdem dieser Prophe-
tenspruch bereits zu Rom. 1, 17 erklart worden, moge hier der Hinweis ge-
niligen, dass der Prophet das stolze Vertrauen auf das Fleisch dem wahren
Glauben gegeniiberstellt. Wenn er nun verkiindet, dass die Gerechten kraft
dieses Glaubens leben sollen, so will er damit sagen, dass sie dadurch nicht
nur fiir eine gewisse Zeit getragen werden, sodass sie, wenn ein Sturmwind
kommt, hinsinken miissten, sondern dass sie fiir immer feststehen, so dass
sie nicht einmal mitten im Tode zu leben aufthéren. So kann man auch nicht
sagen, dass der Begriff des Glaubens beim Propheten in einem weiteren
Sinne gebraucht werde, als hier bei Paulus. Hier wie dort ist vollig iiberein-
stimmend der Glaube einfach die ruhige Gewissheit des Bewusstseins, die
sich allein auf Gott stiitzt.
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V. 12. Das Gesetz aber ist nicht des Glaubens. Das Gesetz steht an sich
dem Glauben nicht entgegen, sonst wiirde ja Gott sich selbst undhnlich sein.
So muss man stets im Auge behalten, dass Paulus so spricht, wie die Sach-
lage es notwendig macht. Der Gegensatz von Gesetz und Glaube bezieht
sich also nur auf die Ursache der Rechtfertigung. Denn leichter kdnnte man
Wasser mit Feuer vereinen, als dies beides, dass man durch Glauben und
durch das Gesetz gerecht werde. Der Satz sagt also, die rechtfertigende Art
des Gesetzes ist eine ganz andere als die des Glaubens. Sondern, der es
tut, wird dadurch leben. Die Verschiedenheit von Glauben und Gesetz be-
steht darin, dass der Mensch bei Erfiillung des Gesetzes durch eigene, dem
Gesetz entsprechende Gerechtigkeit fiir gerecht erklart wird. Dies deckt
Paulus mit dem Zeugnis des Moses (3. Mo. 18, 5). Welches ist aber die Ge-
rechtigkeit des Glaubens? Der Apostel bestimmt sie Rom. 10, 9 also: ,,So
du glaubst, dass Christus gestorben ist fiir unsere Stinden* usw. Dennoch
folgt daraus nicht, dass der Glaube miiBBig geht, oder die Glaubigen entbloi3t
von guten Werken dastehen. Denn hier fragt sich es nicht, ob die Glaubigen
das Gesetz, soweit sie konnen, halten miissen, was ja liber jeden Zweifel er-
haben ist, sondern ob sie durch Werke die Gerechtigkeit erwerben. Das ist
aber unmoglich. Auf den Einwurf: wenn Gott den Téatern des Gesetzes das
Leben verspricht, warum streitet Paulus ihnen die Gerechtigkeit ab? — ergibt
sich die Antwort leicht: deshalb ist niemand gerecht durch Werke des Ge-
setzes, weil niemand sie tut. Denn wenn Téter des Gesetzes da wiren, so
miissten wir solche freilich als Gerechte gelten lassen. Das hiangt aber eben
daran, dass die entsprechende Bedingung erfiillt wird. Darum miissten wir
auf diesem Wege alle zu Grunde gehen: denn die ausbedungene Gerechtig-
keit vermag niemand zu leisten. Man muss hierbei die obige Bemerkung im
Gedachtnis halten, dass das Gesetz nicht die tun, welche teilweise gehorsam
sind, sondern, die in sdmtlichen Punkten sich untadelig beweisen, - eine
Vollkommenbheit, von der alle sehr weit entfernt sind.

V. 13. Christus aber hat uns erlost. Paulus hat alle, die unter dem Gesetz
sind, unter den Fluch gestellt. Daraus entsteht die grofle Schwierigkeit, dass
die Juden sich unter den Fluch des Gesetzes beugen mussten. Der Apostel
16st diesen Knoten, indem er den allein moglichen Ausgang zeigt: Christus
hat uns befreit. Dadurch erfahrt aber die eigentliche Absicht des Gedanken-
ganges nur noch eine erhebliche Verstarkung. Denn wenn unsere Seligkeit
davon abhingt, dass wir vom Fluche des Gesetzes befreit werden, so kann
ja die Gerechtigkeit nicht aus dem Gesetz stammen. Des Weiteren empfan-
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gen wir Auskunft iiber die Weise der Erlosung: Christus ward ein Fluch
fiir uns. Dass es so war, ergibt sich aus dem Schriftwort, welches auf Chris-
tum zutrifft (5. Mo. 21, 23): ,,Verflucht ist jedermann, der am Holz
hangt“. Nun ist klar, dass er nicht seinetwegen diese Strafe erlitten hat. Er
ist also entweder umsonst gekreuzigt, oder unser Fluch ist auf ihn gelegt,
damit wir davon frei wiirden. Es heil3t aber nicht ,,Christus ward verflucht®,
sondern ,,ward ein Fluch®, was noch mehr ist. Denn dies heif3t, dass er den
Fluch, der auf allen Menschen lag, auf sich genommen hat. Scheint dies je-
mandem zu hart, so mag er wohl des Kreuzes Christi sich schimen, dessen
Bekenntnis unser Ruhm ist. Gott wusste wohl, von welcher Art der Tod sei-
nes Sohnes sein wiirde, als er verkiindete: ,,Verflucht ist jedermann, der am
Holz hiangt“. Aber wie kann der geliebte Sohn des Vaters verflucht werden?
Es wird gelten, in der Betrachtung von Christi Person und Menschheit ein
doppeltes zu bedenken: einesteils war Christus das unbefleckte Gottes-
lamm, auf welchem nur Segen und Gnade ruhen konnte; andererseits wollte
er unser Stellvertreter sein, - darum stand er als fluchbeladener Siinder da,
nicht sowohl an und fiir sich, sondern weil er unsere Rolle spielte. So be-
wegte er sich einerseits im Bereich der gottlichen Gnade, und trug doch an-
dererseits Gottes Zorn. Denn selbstverstandlich hitte er den Vater nicht mit
uns aussOhnen konnen, wenn er selbst mit ihm verfeindet und von thm ver-
worfen gewesen wire. Es ruhte also auf ihm stets des Vaters Wohlgefallen.
Andererseits konnte er uns nur dadurch von Gottes Zorn erldsen, dass er
denselben auf sich nahm. Darum ist er um unserer Siinden willen verwun-
det worden und erfuhr es, dass Gott ihm als ziirnender Richter gegeniiber-
stand. Dies ist die Torheit des Kreuzes, die sogar den Engeln wunderbar er-
scheint (1. Kor. 1, 18; 1. Petr. 1, 12), die alle Weisheit der Welt nicht nur
iibertrifft, sondern auch zur Torheit macht.

V. 14. Auf dass der Segen usw. Was der Apostel soeben iiber unsere Erlo-
sung vom Gesetzesfluch ausfiihrte, passt er nunmehr seinem eigentlichen
Gedankenzuge ein: dass der Segen, welcher Abraham verhei3en war, liber
die Menschheit und darum auch iiber die Heiden kommen kann, hiangt von
dieser Erlosung ab. Denn wenn die Juden erst vom Gesetz frei werden miis-
sen, um das Erbe Abrahams anzutreten, was hindert dann die Heiden, sich
desselben Gutes zu beméachtigen? Weiter, wenn in Christus allein jener Se-
gen vorhanden ist, so ist es allein der Glaube an Christum, welcher uns des-
selben teilhaftig macht.
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Und wir die Verheillung des Geistes empfingen. ,,VerheiBung des Geis-
tes* 1st so viel wie ,,eine geistliche VerheiBung®. Andere erkliren freilich,
als wenn dastiinde: wir sollen ,,den verheiB3enen Geist* empfangen. Ohne
Zweifel wird uns auch fiir den neuen Bund der heilige Geist versprochen
(Jes. 44, 3). Aber dass Paulus an unserer Stelle daran denkt, bezweifle ich.
Vielmehr scheint er den ,,geistlichen® Inhalt der VerheiBung im Gegensatz
zu duBerlichen Dingen zu betonen, wie z. B. der Zeremonien und vor allem
der fleischlichen Abstammung, welche jetzt nicht mehr in Betracht kom-
men soll. Er zeigt also aus der Natur der VerheiBung, dass dieselbe nicht et-
wa den Juden in hoherem Male gilt als den Heiden: denn eine ,,geistliche*
VerheifBung kann man sich nur im Geist und Glauben aneignen.

V. 15. Nach menschlicher Weise. Diese Worte sollen die Leser beschdmen.
Denn allzu unwiirdig und schmachvoll ist es, wenn Gott bei uns weniger
Ansehen hat, als ein sterblicher Mensch. Selbstverstandlich will Paulus Gott
und Menschen nicht auf eine Linie stellen. Wenn er verlangt, dass man eine
Verfiigung Gottes mindestens mit dem gleichen Respekt behandeln soll, wie
die Verfligung eines Menschen, so {liberldsst er es vielmehr uns, {iber den
ungeheuren Unterschied zwischen Gott und Mensch weiter nachzudenken.

Verwirft man doch eines Menschen Testament nicht. Paulus schlief3t
vom Kleineren auf das GroBlere. Menschliche Vertrage werden ohne Wider-
spruch als giiltig angesehen, wie viel mehr das, was Gott festgesetzt hat!
Dabei werden wir nicht gerade blo3 an ein Testament, sondern iiberhaupt an
eine Verfligung oder einen Kontrakt denken miissen. Der Apostel schlief3t
von menschlichen Vertragen auf jenen feierlichen Bund, den Gott mit Abra-
ham eingegangen ist. Denn wenn jene unabanderlich bleiben und man nicht
einmal etwas hinzufiigen darf, wie viel mehr ziemt sich das gleiche fiir die-
sen?

V. 16. Nun ist ja die Verheilung Abraham und seinem Samen zugesagt.
Ehe der Apostel seinen eigentlichen Beweisgang weiter verfolgt, macht er
eine Zwischenbemerkung iiber die Art des gottlichen Bundesverhiltnisses:
dasselbe ist allein auf Christum gegriindet. Ist aber Christus die Grundlage
des Bundes, so muss er auf Gnade beruhen. Eben dasselbe liegt in dem
Wort ,,VerheiBung®. Denn wie sich im Gesetz alles um den Menschen und
sein Tun dreht, so in der VerheiBung um Gottes Gnade und Treue.
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Er spricht nicht: ,,durch die Samen*. Um zu beweisen, dass Gott in der
angefiihrten Stelle von Christus redet, legt der Apostel einen gro3en Nach-
druck auf den Gebrauch der Einzahl, welche durchaus einen bestimmten
»Samen‘ oder Nachkommen Abrahams im Augen haben miisse. Diese Be-
weisfiihrung wird nun von den Juden stark angegriffen, und scheinbar mit
einigem Grunde. Denn da das Wort ,,Same* ein Sammelname ist, so scheint
die Behauptung unsinnig, dass man dabei nur an eine einzige Person und
nicht vielmehr an Abrahams gesamte Nachkommenschaft denken miisse,
zumal es auch heil3t (1. Mo. 22, 17), dass dieser Same wie der Sand am
Meer sein soll. Dennoch lasst sich des Paulus Beweisfiihrung wohl verteidi-
gen. Denn schon bei den Sohnen Abrahams selbst beginnt eine solche Tren-
nung, dass der eine von beiden aus der Familie ausgestof3en wird. ,,In Isaak
soll dir der Same genannt werden* (1. Mo. 21, 12). Also wird Ismael nicht
mitgerechnet. Gehen wir zur zweiten Generation iiber, so werden die Juden
schwerlich behaupten wollen, dass Esaus Kinder zum gesegneten Samen
zéhlten: vielmehr ward deren Vater trotz seiner Erstgeburt verworfen. Und
wie viel Volker sind aus Abrahams Stamm hervorgegangen, die in dieser
Berufung nicht Platz haben? Waren die zwolf Patriarchen ebenso viel Stam-
meshdupter, so waren sie dies nicht als Nachkommen Abrahams, sondern
weil sie durch Gottes besondere Erwédhlung dazu bestimmt waren. Denn seit
die zehn Stamme in die Verbannung gefiihrt waren, waren viele Tausende
so entartet, dass sie als Abrahams Same nicht gelten konnten. Zuletzt war
auch bei dem Stamme Juda Gefahr, es mochte die wahre Erbschaft des Se-
gens in dem kleinen Volke nicht bleiben. Und Jesajas Predigt lautet (Jes. 10,
21): nur der Rest wird selig werden. So entscheidet lediglich Gottes freie
Gnade, welche zum ersten Male in der Verfiigung zum Ausdruck kam (1.
Mo. 21, 12): ,,in Isaak soll dir ein Same genannt werden®. Und es liegt vol-
lig in derselben Linie, wenn der Herr spiter die an Abraham gegebene Ver-
heiBung immer mehr beschriankte und schlieBlich auf David und Davids
Sohn zuspitzte. Paulus stiitzt sich also auf den Gebrauch der Einzahl nicht,
um zu beweisen, dass nur von einer Person die Rede sein konne. Vielmehr
will er vor allem darauf aufmerksam machen, dass der Titel ,,Abrahams Sa-
me* nicht jedem gebiihrt, der fleischlich von Abraham abstammt, sondern
nur dem, welcher auerdem durch besondere gottliche Berufung dazu ver-
ordnet ward. Dass sich aber die Weissagung insbesondere auf Christum be-
zieht, ergibt sich aus ithrem Inhalt: in deinem Samen sollen alle Volker ge-
segnet werden. Liegt auf uns allen von Natur Gottes Fluch, so kann ja den
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Segen nur empfangen, wer sich dem Messias anschlief3t. So erst wird er
zum Gliede des einen Gottesvolkes, welches der Messias als Haupt zu sei-
nem Leibe sammelt.

V. 17. Das Gesetz, welches gegeben ist iiber vierhundert und dreiflig
Jahre hernach, konnte die Verheiflung nicht ungiiltig machen. Der einmal
geschlossene Bund musste unantastbar bleiben. Nun meint Paulus gewiss
nicht, dass die Beobachtung der Zeremonien und Werke, welche das Gesetz
vorschreibt, an und fiir sich gegen den Bund mit Abraham verstof3e. Nur
wenn es sich um den Weg der Rechtfertigung handelt, stehen Verheiflung
und Gesetz wider einander: freie Gnade und Verdienst der Werke schlieen
sich aus. Darum konnte das Gesetz, welches erst spiter kam, die freie Gna-
de nicht wieder umstoen: sonst wire ja die VerheiBung um ihre Giiltigkeit
gekommen.

V. 18. So das Erbe durch das Gesetz erworben wiirde usw. Wollten die
Gegner etwa sagen, dass ja ihre Lehre gar nicht beabsichtige, Gottes Bun-
desverheifBungen zu zerstoren oder zu beseitigen, - so kommt der Apostel
jetzt allen solchen Ausfliichten zuvor, indem er ganz deutlich ausspricht,
dass es ein ausschlieBender Gegensatz ist, die Seligkeit auf dem Wege des
Gesetzes oder auf dem Wege der Verheilung zu gewinnen. Wer mdchte wa-
gen, dabei nur an die Zeremonien zu denken, da Paulus vielmehr unter-
schiedslos alles zusammengreift, was der Verheiung aus freier Gnade ent-
gegensteht? Jegliche Art von Werken soll aus dem Heilsweg ausgeschlos-
sen werden. Ebenso heif3t es auch im Romerbrief (4, 14): ,,Wo die vom Ge-
setz Erben sind, so ist der Glaube nichts, und die Verheiung ist abgetan®.
Warum? Weil das Heil von der Bedingung abhingig sein wiirde, dass man
dem Gesetze geniige tut. Soll die VerheiBung feststehen, so ergibt sich also
der unausweichliche Schluss, dass man das Heil lediglich auf den Glauben
griinden darf. Nun verstehen wir, inwiefern VerheiBung und Gesetz sich
ausschlieBen: zielt doch jene durchaus auf den Glauben, wiahrend dieses mit
Werken zu schaffen hat. Der Glaube aber nimmt hin, was thm die freie
Gnade schenkt, wogegen den Werken ein verdienter Lohn gezahlt wird.
Eben dies meint Paulus, wenn er hinzufiigt: Gott aber hat es Abraham
durch Verheilung frei geschenkt. Wo es sich um Leistung und Gegenleis-
tung handelte, konnte doch nicht von einem freien Geschenk die Rede sein.

V. 19. Was soll denn das Gesetz? Sobald wir horen, dass das Gesetz nichts
fiir Erlangung der Gerechtigkeit bedeutet, schleichen sich gleich mancherlei
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Gedanken ein, entweder es sei unniitz oder dem Bunde Gottes entgegen
oder sonst etwas derartiges. Ja wir konnten auch denken: Warum sollten wir
nicht vom Gesetze sagen, was Jeremia vom neuen Bunde sagt (31, 31), dass
er spater geschlossen sei, um die Schwachheit der fritheren Lehre zu ver-
bessern? Derartige Einwiirfe musste Paulus widerlegen, wenn er den Gala-
tern genugtun wollte. Er fragt daher zunichst nach der Bedeutung des Ge-
setzes. Denn weil es auf die VerheiBung gefolgt ist, entsteht leicht der
Schein, es solle ergénzen, was jener fehlte. Ohne Zweifel wurde auch die
Frage aufgeworfen, ob nicht die VerheiBung an sich wirkungslos wiére,
wenn sie nicht vom Gesetz unterstiitzt wiirde. Es ist dabei zu bemerken,
dass Paulus nicht nur vom Moralgesetz redet, sondern von dem gesamten
Dienste des Moses, soweit er dem Moses eigentiimlich war. Dieser bestand
aber darin, dass eine Lebensregel und Zeremonien fiir den Gottesdienst vor-
geschrieben wurden, an welche sich dann VerheiBungen und Drohungen
fiigten. Dass auflerdem manche VerheiBBungen von Gottes freier Gnade und
von Christus sich im Gesetze finden, die freilich auf Glauben zielen, ist nur
nebensdchlich und verschwindet vollends, wenn man die eigentliche Gna-
denlehre damit vergleicht. Alles in allem will also Paulus die Frage aufwer-
fen, warum denn nach der VerheiBung noch Moses mit neuen, gesetzlichen
Bedingungen auftreten musste (3. Mo. 18, 5; 5. Mo. 27, 26): ,,wer das tut,
wird dadurch leben, - verflucht aber, wer nicht alles erfiillt.” Hat er damit
etwas Besseres und Vollkommeneres hinzugebracht?

Um der Siinden willen ist das Gesetz hinzugekommen. Natiirlich sagt Pau-
lus damit nicht alles, was sich liber Nutzen und Gebrauch des Gesetzes sa-
gen lieBe. Diesen Umstand darf man nicht {ibersehen. Anderwérts (2. Tim.
3, 16) ldsst ja der Apostel selbst das Gesetz auch zur Lehre und Besserung
niitzlich sein. Im vorliegenden Gedankenzusammenhange aber gilt es zu be-
tonen, dass das Gesetz um der Siinden willen gegeben ward. Das meint er
nicht bloB3 in dem Sinne, wie auch die Philosophen sagen, dass das Gesetz
dazu dient, die Missetaten einzudammen, womit auch das alte Sprichwort
zusammenhédngt: aus bosen Sitten werden gute Gesetze. Die Meinung des
Apostels geht viel tiefer, als die Worte scheinbar lauten. Paulus meint, das
Gesetz sei gegeben, um die Vergehungen offenbar zu machen und so die
Menschen zur Erkenntnis ithrer Schuld zu fiihren. Verzeiht sich doch der na-
tiirliche Mensch nur zu schnell seine Siinden selbst: darum schlift sein Ge-
wissen, so lange es nicht den harten Druck des Gesetzes empfindet. Daher
sagt Paulus (Rom. 5, 13): ,,die Siinde war wohl in der Welt bis auf das Ge-
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setz, aber wo kein Gesetz ist, da achtet man der Siinde nicht. Das Gesetz
kam nun und weckte die Schlafenden. Denn das ist die wahre Vorbereitung
auf Christum. ,,Durch das Gesetz* hei}t es ein anderes Mal (Rom. 3, 20),
,,kommt Erkenntnis der Stinde*. Warum? ,,Auf dass die Stinde wiirde uber-
aus siindig” (Rom. 7, 13). Es ist also das Gesetz der Ubertretungen wegen
gegeben, um sie aufzudecken, oder wie es heilit (Rom. 5, 20), ,,auf dass die
Stinde méachtiger wiirde*. Diese Redeweise hat nichts Befremdendes. Oder
ist es denn widersinnig, dass Gott die Gewissen vor seinen Richterstuhl ruft,
damit sie durch das Schuldgefiihl gedemiitigt werden, sie sich sonst in thren
Stinden gefallen? wenn er die Stumpfheit wegnimmt, welche jedes Gefiihl
fiir sein Gericht schwichte? wenn er die Siinde, die wie ein Dieb in der
Hohle der Heuchelei verborgen war, ins Licht zieht? Man konnte einwen-
den: da das Gesetz die Regel fiir ein frommes und rechtschaffenes Leben
ist, warum soll es mehr um der Siinde als um des Gehorsams willen gege-
ben sein? Die Antwort lautet: obwohl das Gesetz die wahre Gerechtigkeit
darstellt, hat seine Verkiindigung bei der jetzigen Verderbtheit der Natur
keine andere Folge als eine Vermehrung der Ubertretungen, bis der Geist
der Wiedergeburt hinzutritt, der es in die Herzen schreibt. Den gibt aber
nicht das Gesetz, sondern der Glaube empfangt ithn. Mit alledem deckt Pau-
lus eine Wirkung des Gesetzes auf, von welcher die Philosophen und Politi-
ker dieser Welt nichts zu wissen pflegen.

Bis der Same kime. Wenn das Gesetz Beziehung hat auf den Samen, auf
den der Segen sich griindet, so tut es der VerheiBung keinen Abbruch. Denn
jenes ,,bis* will sagen: unterdessen wird der Same erwartet. Daraus folgt,
dass das Gesetz dienen sollte, und nicht den ersten Rang einnehmen. Denn
dazu ward es gegeben, dass es die Menschen zur Erwartung Christi aufrich-
ten sollte. Aber nun fragt sich, ob es nur dauern sollte bis zu Christi Kom-
men. Wire es so, dann wire es jetzt abgeschafft. Ich antworte, jene ganze
Veranstaltung war nur eine zeitweilige, lediglich zu dem Zweck vorgenom-
men, die Gemeinde des alten Bundes in der glaubigen Erwartung auf Chris-
tum zusammenzuschlieBen. Nicht aber gestehe ich zu, dass mit Christi
Kommen das ganze Gesetz abgeschafft wurde. Auch der Apostel hat dies
nicht sagen wollen, sondern nur, dass jene Art von Veranstaltung, die zwi-
scheneingekommen war, ein Ende in Christo habe nehmen miissen, welcher
der Gegenstand der VerheiBBung ist. Dariiber werden wir unten noch mehr
zu sagen haben.
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Ist gestellt von den Engeln. Es soll zur Empfehlung des Gesetzes dienen,
dass es durch Engel libergeben ist, was auch Stephanus (Apg. 7, 53) versi-
chert. Wendet uns Gott schon die kleinsten Wohltaten durch Engel zu, so
diirfen wir uns nicht wundern, dass den Engeln auch dieses Amt aufgetra-
gen wurde, als Zeugen bei der Gesetzesverdftfentlichung zugegen zu sein.

Durch die Hand des Mittlers. Mit diesem Mittler, dessen Dienst bei der
Gesetzgebung noch wichtiger war als der Dienst der Engel, ist nicht Moses
gemeint, sodass — wie viele* glauben — hier ein Vergleich zwischen ihm und
Christo stattfande, sondern — wie die Kirchenvéter mit Recht annehmen —
Christus selbst. Man muss dafiir halten, dass seit Anfang der Welt kein Ver-
kehr Gottes mit den Menschen stattgefunden hat, es sei denn unter Vermitt-
lung seiner ewigen Weisheit oder seines Sohnes. Daher sagt auch Petrus,
dass die heiligen Propheten durch den Geist Christi gesprochen hitten
(Apg. 4, 26), und Paulus macht Christum zum Fiihrer des Volkes in der
Wiiste (1. Kor. 10, 4). Auch der Engel, der dem Mose erschien (2. Mo. 3,
2), kann gewiss nicht fiir etwas anderes gehalten werden, da er sich den ei-
gentlichen und wesentlichen Namen Gottes beilegt, der nie auf Geschdpfe
tibertragen wird. Christus ist also nicht blo3 der Mittler des Schutzes, durch
welchen uns der Zugang zur Anrufung des Vaters offensteht, sondern iiber-
haupt und zu aller Zeit der Vermittler jeglicher Offenbarung Gottes an die
Menschheit. Daran wollte Paulus hier ganz ausdriicklich erinnern, damit die
Galater lernten, dass derselbe, welche der Grund des Gnadenbundes ist,
auch die erste Stelle bei der Veroffentlichung des Gesetzes eingenommen
hat.

V. 20. Ein Mittler aber ist nicht eines einigen Mittler. Man legt dies ins-
gemein so aus, dass fiir einen Mittler kein Platz sei, auler wenn eine Partei
mit einer andern ein Geschéft hat. Was aber diese Aussage im Zusammen-
hang bedeuten soll, wird dabei nicht immer klar. Dariiber héatten wir also
noch genauer nachzudenken. Moglicherweise will Paulus einem gotteslas-
terlichen Gedanken zuvorkommen, der angesichts der Verdnderung des
gottlichen Planes leicht aufsteigen konnte. Man konnte ja sagen: wie die
Menschen ihre Vertrage zuriickzunehmen pflegen, die thnen leid sind, so ist
es auch mit den Vertragen Gottes geschehen. Bei dieser Auslegung wiirde
Paulus im ersten Satzgliede einrdumen, dass bei dieser BundesschlieBung
freilich veranderliche und unbestindige Menschen die eine Partei bildeten;
er wiirde aber hinzufiigen, dass Gott trotzdem der eine und unverdnderliche
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bleibt, den die Unbestidndigkeit der Menschen nicht zum Wanken bringt. —
Bei genauer Erwigung glaube ich doch, dass dem Apostel vielmehr der Un-
terschied zwischen Juden und Heiden vorschwebt. Christus 1st Mittler nicht
bloB eines einigen und in sich vollig tibereinstimmenden Volkes, sondern
fiir sehr verschiedenartige Gruppen. Darum aber, so will Paulus sagen, soll
man doch nicht den Schluss ziehen, dass Gottes Bund sich widersprechen
und mit den verschiedenen Menschen wandeln miisse. So sind die Worte
klar. Wie Christus einst Gott mit den Juden versohnt hat bei SchlieBung des
Bundes, so ist er jetzt der Mittler auch fiir die Heiden. Zwischen Heiden
und Juden besteht ein tiefer Unterschied: denn durch die Beschneidung und
die Zeremonien ist eine Mauer zwischen sie gebaut. Jene waren Gott nahe,
als die Heiden fern waren. Dennoch hort Gott nicht auf, sich gleich zu blei-
ben. Dies kommt darin zum Ausdruck, dass Christus die, welche frither
voneinander getrennt waren, zu dem einen Gott fiihrt und macht, dass sie zu
einem Leibe zusammen wachsen. Gott ist also einig, da er immer sich
gleich bleibt, und was er einmal beschlossen hat, bestdndig und unverbriich-

lich festhalt.

V. 21. Ist denn das Gesetz wider Gottes Verheilungen? Haben wir ein-
mal erkannt, wie Gottes Vorsatz feststeht und sich stetig gleich bleibt, so
werden wir nicht mehr zweifeln diirfen, dass seine verschiedenen Offenba-
rungen einander nicht widersprechen konnen. Aber der Schein des Wider-
spruchs zwischen dem Gesetz und dem Gnadenbund muss noch beseitigt
werden. Bevor aber der Apostel sachlich auf diese Frage eingeht, driickt er
in einer thm geldufigen Weise (vgl. zu 2, 17) den Abscheu aus, welchen je-
des fromme Gemiit bei dem gotteslésterlichen Gedanken an solchen Wider-
spruch empfinden muss: Das sei ferne! Hinter dieser Wendung birgt sich
aber noch ein besonderer Kunstgriff. Paulus schiebt ndmlich damit seinen
Gegnern das Verbrechen zu, dass sie Gott mit sich selbst in Widerspruch
setzen. Steht einmal fest, dass Gesetz und VerheiBungen von Gott stammen,
so ist es ja eine Gotteslasterung, beide miteinander in Widerstreit zu brin-
gen. Der Widerstreit ist aber da, wenn das Gesetz rechtfertigen soll. So
wendet Paulus sehr geschickt wider die Gegner, was sie in verleumderischer
Absicht ihm félschlich zur Last legen wollten.

Wenn aber ein Gesetz gegeben wire usw. Diese indirekte Antwort stellt
noch nicht offen die Ubereinstimmung zwischen Gesetz und Verheilungen
fest, reicht aber hin, den Widerspruch zwischen beiden aufzuheben. Besille
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das Gesetz die Kraft, den Menschen zu rechtfertigen, dann wiirde es aller-
dings wider die VerheifBung streiten. Denn es gibe dann zwei entgegenge-
setzte Weisen der Rechtfertigung, und gewissermallen zwei sich widerspre-
chende Wege, die Gerechtigkeit zu erlangen. Paulus aber spricht diese Kraft
dem Gesetz ab. So ist der Widerspruch aufgehoben. Lief3e sich Heil und Le-
ben im Gesetze finden, so miisste man ja zugeben, dass es auch Gerechtig-
keit schaffe. Aber davon kann doch keine Rede sein.

V. 22. Die Schrift hat alles beschlossen usw. Unter der ,,Schrift ist hier
besonders das Gesetz zu verstehen. Dieses beschlief3t alle Sterblichen unter
die Schuld, beraubt sie also vielmehr der Gerechtigkeit, anstatt sie damit zu
beschenken. Die Begriindung ist sehr gut: du suchst im Gesetz die Gerech-
tigkeit, das Gesetz selber aber, ja die ganze Schrift, lasst den Menschen
nichts tlibrig als die Verdammnis, denn es beschuldigt alle Menschen mit
thren Werken der Ungerechtigkeit. Wer wird also aus dem Gesetz das Le-
ben empfangen? Hinter dem allen steht natiirlich die Erinnerung an das
Wort (V. 12): ,,wer es tut, wird dadurch leben.“ SchliefSt uns die Schuld den
Eingang ins zukiinftige Leben, so werden wir ja vergeblich durch Vermitt-
lung des Gesetzes Heil suchen. Sagt der Apostel nun ,,alles®, so ist dies um-
fassender als ,,alle*. Nicht blof3 die Menschheit, sondern alles, was man
tiberhaupt denken kann, erscheint darunter begriffen.

Auf dass die Verheilung kime. Es bleibt kein anderes Heilmittel, als dass
wir von der Werkgerechtigkeit uns los sagen und zum Glauben an Christum
unsere Zuflucht nehmen. Die Folgerung lautet ganz bestimmt: wenn die
Werke vors Gericht kommen, so sind wir alle verurteilt. Also erlangen wir
die Gnadengerechtigkeit durch den Glauben an Christum. Ubrigens birgt
dieser Satz einen sehr grofen Trost: er erinnert uns daran, dass, so oft wir
von unserer Verdammnis in der Schrift horen, uns Hilfe in Christo bereit
steht, wofern wir nur uns zu ithm wenden. Wir sind verloren, auch wenn
Gott dartiber geschwiegen hitte. Warum verkiindet er aber so oft unser Ver-
lorensein? Damit wir nicht im ewigen Verderben untergehen, sondern,
durch so grauenvollen Urteilsspruch niedergeschmettert und verwirrt, im
Glauben Christum suchen, durch den wir vom Tode ins Leben kommen. —
Die ,,VerheiBung*, welche kommen soll, ist das verheiflene Heil.

V. 23. Ehe denn aber der Glaube kam. Hier erfolgt eine genauere Erorte-
rung der schwebenden Frage. Paulus setzt deutlich auseinander, nicht nur
welche Bedeutung das Gesetz hat, sondern auch, warum es nur fiir eine Zeit
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in Geltung stand. Es wire doch eine Ungereimtheit, dass fiir alle Zeiten den
Juden ein Gesetz gegeben sein sollte, von welchem die Heiden gar nichts
wiissten! Denn wenn es eine Kirche gibt, die aus Juden und Heiden besteht,
warum sollte sie so verschieden regiert werden? Und woher sollte nun die
neue Freiheit stammen und auf welches Recht sollte sie sich stiitzen, - wenn
doch die Viter unter dem Gesetze waren? Der Unterschied, welchen der
Besitz oder Nichtbesitz des Gesetzes herbeifiihrt, muss also von solcher Art
sein, dass er die innere Einheit und Zusammenstimmung der Kirche nicht
stort. Bei alledem sei noch einmal erinnert, dass Paulus unter dem ,,Gesetz*
nicht bloB die Zeremonien und auch nicht das Moralgesetz allein versteht:
vielmehr begreift er unter diesem Titel die ganze Veranstaltung, mit welcher
der Herr im alten Bunde sein Volk regierte. War doch eben dies die Streit-
frage, ob diese ganze Lebensform, wie sie Moses eingesetzt hatte, zum Er-
werb der Gerechtigkeit dienen konnte. Das Gesetz in diesem umfassenden
Sinne vergleicht Paulus zuerst einem Gefangnis, in welchem Israel ver-
wahrt und verschlossen ward, sodann (V. 24) einem Zuchtmeister. — Auf
den Glauben hin ward Israel verwahrt und erzogen, d. h. fiir die volle Of-
fenbarung dessen, was das Gesetz nur unter dunkler, schattenhafter Hiille
darbot. Dass die Viter, die unter dem Gesetze lebten, tiberhaupt noch kei-
nen Glauben besallen, will Paulus damit nicht behaupten. War doch soeben
(3, 8) von Abrahams Glauben die Rede. Und der Verfasser des Hebréer-
briefs fiihrt noch weitere Glaubensvorbilder an (Hebr. 11). Auch geben Mo-
ses und alle Propheten Zeugnis fiir die Lehre vom Glauben. Aber weil da-
mals die Klarheit des Glaubens noch nicht so offenbar war, darum nennt
Paulus die Zeit des neuen Bundes die Zeit des Glaubens, nicht schlechthin,
sondern verhidltnisméBig. Dass er es so meint, zeigt gerade auch der Aus-
druck, dass Israel auf den Glauben hin verschlossen ward: so sollte also die
Zucht des Gesetzes nicht vom Glauben ausschlieflen, sondern eben inner-
halb der Glaubensschranken festhalten. Der Ausdruck ,,verschlossen* spielt
ibrigens in feiner Weise auf die Wendung an (V. 22), dass die Schrift alles
unter die Siinde beschlossen habe. Denn wie die Menschen von allen Seiten
vom Fluch umlagert gehalten wurden, so hatten sie dieser Belagerung ge-
geniiber einen Gewahrsam, der sie vor dem Fluch beschiitzte. Paulus zeigt
also, dass der Gewahrsam des Gesetzes dem Geiste nach in Wahrheit befrei-
end war. Der Glaube aber war damals noch nicht offenbar, - nicht als ob die
Viter damals gar kein Licht gehabt hétten, sondern sie besal3en nur weniger
Licht als wir. Damals stellten die Zeremonien nur ein Schattenbild von
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Christo auf, der selbst noch ferne war: heute besitzen wir ihn in personli-
cher Gegenwart. Anstatt des Spiegels, den die Alten hatten, besitzen wir
heute das Wesen. Bei aller Dunkelheit des Gesetzes wussten doch die Viter
wohl, wie man wandeln miisse. Denn wenn auch bei der Morgenrdte nicht
solche Helligkeit ist wie um den Mittag, so warten doch die Wanderer nicht
auf den vollen Aufgang der Sonne, weil es ihnen geniigt, wenn sie den Weg
sehen konnen. So hatten jene einen Anteil am Licht gleich der Morgenréte,
dadurch sie, vor jeder Gefahr der Verirrung sicher, zur ewigen Seligkeit ge-
fiihrt werden konnten.

V. 24. Also ist das Gesetz usw. Dieses zweite Gleichnis driickt den Gedan-
ken noch deutlicher aus. Ein Zuchtmeister wird nicht fiir das ganze Leben
gesetzt, sondern nur fiir die Jugendzeit. Ferner hat er bei Erziehung des
Knaben dies im Auge, durch die kindlichen Anfangsgriinde thn auf GroB3e-
res vorzubereiten. Beides passt auf das Gesetz: dasselbe hatte einmal nur
iber ein bestimmtes Zeitalter zu gebieten, ferner brauchte es seine Schiiler
nur bis zu einem gewissen Punkte zu fithren, von welchem aus sie nach
Uberwindung der Anfangsgriinde nun weiterschreiten konnten, wie es dem
mannlichen Alter ziemt. Darum sagt der Apostel, dass das Gesetz unser
Zuchtmeister auf Christum war. Wie ein Elementarlehrer seinen Zogling in
die Hand eines hoheren Lehrers iibergibt, der ithn nun tiefer in die Wissen-
schaft einflihrt, so war das Gesetz gewissermallen unser erster Erzieher,
welcher seine Schiiler nun in den Anfangsgriinden unterweisen konnte und
dann an die Lehre vom Glauben zur vollen Ausbildung abtreten musste. So
stehen nach des Apostels Vergleich die Juden auf der Stufe der Kindheit, -
wir aber sind zu kréftigem Jiinglingsalter herangewachsen. Doch was ist es
eigentlich, das man in der Schule des Gesetzes lernt? Zunichst iiberfiihrt
das Gesetz, indem es Gottes Gerechtigkeit offenbart, die Menschen der ei-
genen Ungerechtigkeit. Denn in den Geboten Gottes konnen sie wie in ei-
nem Spiegel ersehen, wie weit sie von der wahren Gerechtigkeit entfernt
sind. So empfangen sie einen Anstol3, die Gerechtigkeit anderswo zu su-
chen. Dieselbe Aufgabe haben die an das Gesetz gekniipften Verheiflungen.
Hort man sie, so steigt sofort der Gedanke auf: kann man durch Werke nur
dann das Heil erreichen, wenn man das Gesetz wirklich erfiillt, so wird man
einen neuen Heilsweg suchen miissen. Die eigene Unvollkommenheit wird
es ja nie erlauben, dass wir uns die hohen Zusagen aneignen: bei aller An-
strengung werden wir stets weit vom Ziele bleiben. Umgekehrt treiben und
dringen auch die Drohungen des Gesetzes, dass man dem Zorn und Fluch
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Gottes zu entfliehen sucht. Sie lassen uns nicht Ruhe noch Rast, bis wir
nach Christi Gnade ausschauen. Ebendahin wiesen auch alle Zeremonien.
Denn was anders wollten die Opfer und Reinigungen, als das Bewusstsein
des Siindenschmutzes und der Verdammnis stetig rege halten? Wie sollte
aber ein Mensch, der seine Unreinigkeit vor Augen sieht und an dem un-
schuldigen Opfertier eine Darstellung seines Todes empfiangt, noch ruhig
schlafen konnen? Wie sollte er nicht einen Sto3 empfangen, ein Heilmittel
zu suchen? Ohne Zweifel vermochten die Zeremonien aber nicht blof3 die
Gewissen zu schrecken und zu demiitigen, sondern auch wieder zum Glau-
ben an den kommenden Erloser emporzurichten. War doch bei allem Ge-
prange der Zeremonien alles, was den Augen sich darbot, gewissermallen
mit dem Stempel Christi versehen. So war denn alles in allem das Gesetz
nichts anderes, als eine Summe vielgestaltiger Ubungen, welche zu Christo
hinleiten sollten.

Dass wir durch den Glauben gerecht wiirden. Paulus hat schon dem Ge-
setz die Vollkommenbheit abgesprochen, indem er sagt, es sei der Schulzucht
dhnlich. Es wiirde aber die Menschen zur Vollkommenheit fithren, wenn es
thnen Gerechtigkeit brachte. Was bleibt nun iibrig, als dass der Glaube an
seine Stelle tritt? Er tut dies aber, indem er uns, die wir der eigenen Gerech-
tigkeit bar sind, mit der Gerechtigkeit Christi umkleidet. So erfiillt sich je-
nes Wort: ,,Die Hungrigen fiillt er mit Giitern* (Luk. 1, 53).

V. 25. Nun aber der Glaube kommen ist. Was es heif3t, dass der Glaube
kommt, haben wir bereits dargelegt: es kommt eine volligere Offenbarung
der Gnade, nachdem der Vorhang des Tempels zerrissen ist. Und wir wis-
sen, dass dies bei Christi Erscheinung geschah. Darum sagt Paulus, dass mit
dem Anbruch des Reiches Christi die Kinderzeit voriiber ist, wihrend wel-
cher der Zuchtmeister herrschte. Das Gesetz hat seine Schuldigkeit getan:
weil es nur auf Christum vorbereiten soll, ist seine Zeit voriiber. Fragt man
nun, ob das Gesetz so abgeschafft ist, dass es uns nichts mehr angeht, so
antworte ich: Das Gesetz, soweit es eine Regel ist fiir ein gutes Leben, ein
Zigel, der uns in Gottesfurcht festhilt, und ein Stachel zur Besserung der
Schwachheit unseres Fleisches, endlich soweit es niitze ist zur Lehre, zur
Besserung, zur Strafe, sowie dass die Gldubigen zu allem guten Werk ge-
schickt werden, gilt heute nicht weniger als ehemals und bleibt unbertihrt.
Inwiefern ist es denn abgeschafft? Wir sagten schon, dass Paulus vom Ge-
setz hier in seiner ganz besonderen Eigentiimlichkeit redet. Diese Eigen-
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tiimlichkeit besteht eben darin, dass es Lohn und Strafe fiir unsere Werke
festsetzt, seinen Titern also das Leben verheif}t, die Ubertreter dagegen ver-
flucht, dabei1 die hochste Vollkommenheit und unverbriichlichen Gehorsam
von dem Menschen verlangt, nichts nachlédsst oder vergibt, sondern jeden
geringsten Irrtum anrechnet, Christus und seine Gnade nicht offenbar zeigt,
sondern nur von ferne andeutet, und zwar gleichsam von den Zeremonien
umbhiillt. Alle diese besonderen Eigenschaften des Gesetzes, so lehrt Paulus,
sind abgeschaftt: soweit des Moses Amt sich nach dem duferen Anschein
vom Bunde der freien Gnade unterscheidet, hat es sein Ende erreicht.

V. 26. Denn ihr seid alle Gottes Kinder. Noch auf einem anderen Wege
beweist der Apostel, dass das Gesetz unmdéglich mehr die Glaubigen dau-
ernd in Fesseln schlagen darf: er erinnert an ithre Gotteskindschaft. Konnte
er nicht auf diesen Stand der Freiheit hinweisen, welchen die Gotteskinds-
chaft mit sich bringt, so wiirde die Behauptung, dass das Kindesalter hinter
uns liegt, wenig bedeuten: wir konnten ja auch als Sklaven herangewachsen
sein. Aber durch den Glauben an Christum Jesum werden wir freie Got-
teskinder.

V. 27. Wie viel euer auf Christum getauft sind. Je groBer und herrlicher
unsere Gotteskindschatft ist, desto ferner liegt sie unserem irdischen Verste-
hen und Begreifen. So sieht sich denn der Apostel zu einer genaueren, wenn
auch kurzen Beschreibung unserer Gemeinschaft mit dem Sohne Gottes
veranlasst, kraft deren uns zu eigen wird, was Christo gehort: wir haben
Christum angezogen. So ist Christus wie ein Kleid gedacht, welches die
Glaubigen umgibt, sodass sie nun vor Gottes Angesicht gelten, als waren
sie nicht mehr sie selbst, sondern Christus. Dies Bild eines Gewandes ist
auch sonst geldufig (vgl. Rom. 13, 14). Bedenklich erscheint freilich die
Aussage, dass die Galater ohne weiteres dadurch, dass sie getauft wurden,
Christum sollen angezogen haben. Denn daran fehlt doch viel, dass die Tau-
fe bei jedermann sich wirksam erwiese. Auch wére es ungereimt, die Gna-
dengabe des heiligen Geistes ohne alles Weitere an das dullere Zeichen ge-
bunden zu denken. Nach alledem scheint unser Wort sowohl gegen die
sonstige Lehre der Schrift als auch gegen die Erfahrung zu streiten. Indes-
sen haben wir zu bedenken, dass Paulus von den Sakramenten auf zweierlei
Weise redet. Hat er es mit Heuchlern zu tun, die mit den blof3en Zeichen
sich briisten, so redet er, als wére das duflere Zeichen leer und nichtig und
fahrt gegen ein triigerisches Vertrauen scharf drein. Dabei schwebt thm
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dann nicht die gottliche Einrichtung vor, sondern das verkehrte Ding, wel-
ches ein unfrommer Sinn daraus gemacht hat. Spricht der Apostel aber zu
Glaubigen, welche die Sakramente in rechter Weise gebrauchen, so denkt er
mit dem Zeichen auch das bezeichnete Wesen zusammen. Dann ist ihm das
Sakrament weit mehr, als ein dulleres Schaugepriage: die Sache selbst er-
scheint hinter der sinnbildlichen Darstellung. Sollte nun jemand die Frage
aufwerfen, ob also nicht menschliche Schuld es dahin bringen konne, dass
das Sakrament nicht mehr ist, was es darstellt, - so ist die Antwort leicht: es
wird den Sakramenten durch die Gottlosen von ithrer Natur und Kraft nichts
genommen, obgleich sie selbst gar keine Wirkung derselben empfinden.
Denn die Sakramente bieten den Guten wie den Bosen Gottes Gnade an,
und ihre Verheiung der Gnade des heiligen Geistes ist nicht triigerisch. Die
Glaubigen empfangen das Dargebotene wirklich. Die Gottlosen bewirken
zwar durch ihr Widerstreben, dass ihnen das Dargebotene nichts niitzt; aber
sie konnen nichts daran hindern, dass Gott treu ist und die Bedeutung des
Sakraments wahrhaftig. Darum sagt Paulus mit Recht zu den Glaubigen,
dass sie Christum in der Taufe angezogen haben. So sagt er auch im Romer-
brief, dass wir samt thm zu gleichem Tode gepflanzt worden sind, damit wir
auch seiner Auferstehung gleich sein sollen (6, 5). So erscheint, was nur
Gottes Kraft vermag, nicht den Sakramenten zugeschrieben: und doch
bleibt den Sakramenten ihre Kraft, sodass sie niemand fiir leere und inhalt-
lose Schaustellungen halten darf. Zugleich wird klar, wie siindhaft die Un-
dankbarkeit der Menschen ist, die Gottes heilsame Ordnungen nicht nur um
thre Wirkung bringen, sondern auch zum eigenen Verderben verkehren.

V. 28. Hier ist kein Jude noch Grieche. Paulus will sagen, dass die dullere
Stellung und die Zugehorigkeit zu diesem oder jenem Volke nichts mehr be-
deutet. Und auch die Beschneidung wiegt nicht schwerer, als der Unter-
schied zwischen Mann und Weib oder die soziale Lage. Alle denkbaren Un-
terschiede gleich die Gemeinschaft mit dem einen Christus aus. Darum
heil3t es: ihr seid allzumal Einer in Christo Jesu. So hiangt Gotteskinds-
chaft und Heilshoffnung nicht mehr an der Beobachtung des Gesetzes, son-
dern allein an Christus, der alles ist. Spricht iibrigens Paulus von den ,,Grie-
chen®, so nennt er dieselben beispielsweise: gemeint sind die Heiden iiber-
haupt.

V. 29. So seid ihr ja Abrahams Same. Dieser Zusatz sagt nicht, dass ein
Sohn Abrahams sein mehr ist als ein Glied Christi sein, sondern schldgt den
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Stolz der Juden nieder, die sich ihres Vorrechtes rithmten, als waren sie al-
lein Gottes Volk. Sie besa3en keinen grof3eren Vorzug als die Abstammung
von Abraham. Darum erkennt Paulus gerade diesen Vorzug allen zu, die an
Christum glauben. Diese Folgerung wird aber dadurch moglich, dass Chris-
tus jener gesegnete Same ist, in dem alle Kinder Abrahams vereinigt wer-
den, wie der Apostel (V. 16) dargelegt hatte. Dass es aber so ist, ergibt sich
aus dem ganz allgemeinen Angebot des gottlichen Erbes. So ist es die Ver-
heiBung, um deren willen uns das Erbe gehort. Zu dieser VerheiBung — das
wollen wir uns zuletzt noch einpragen — muss also der Glaube ein Verhilt-
nis gewinnen.
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Kapitel 4.

V. 1. Ich sage aber. Noch immer verweilt Paulus bei dem Unterschied zwi-
schen uns und der Gemeinde des alten Bundes. Ein neues Bild, der Hinweis
auf das Verhiltnis zwischen Miindel und Vormund, muss denselben klar
machen. Obgleich der Miindel frei, ja sogar ein Herr des véterlichen Haus-
guts ist, ist er doch darin dem Sklaven dhnlich, dass er von Vormiindern re-
giert wird. Diese Unterordnung aus Fiirsorge dauert bis zu der Zeit, die der
Vater bestimmt hat, nachher genief3t er seine Freiheit. So waren im alten
Bunde die Viter, da sie Gottes Kinder waren, frei. Aber sie waren nicht im
Besitz ihrer Freiheit, da das Gesetz gleichsam ihr Vormund war, der sie un-
ter dem Joche hielt. Jene Knechtschaft des Gesetzes dauerte, solange es
Gott gut schien, der ihr durch die Ankunft Christi ein Ende machte. Lasst
nun Paulus den Schluss der Vormundschatft allein durch die Bestimmung
des Vaters eintreten, - obgleich rechtlich die Sache vielfach ganz anders ge-
ordnet ist — so passt eben nur dies in seinen Vergleich. Ubrigens fragt sich,
ob man in der Deutung des Gleichnisses an jeden einzelnen Glaubigen, oder
nicht vielmehr an die grof3en Stufenunterschiede im Volke Gottes denken
soll. Das erstere enthilt ohne Zweifel eine Wahrheit: die Auserwéhlten sind
vom Mutterleibe an Gottes Kinder, und doch miissen sie wie Sklaven durch
das Gesetz hindurchgehen, bis sie durch den Glauben Christum erkennen
und so in den wirklichen Besitz der Freiheit eintreten. So richtig dies an
sich 1st, so wenig hat es aber mit der vorliegenden Stelle zu tun, die viel-
mehr von dem Unterschied des alttestamentlichen und des neutestamentli-
chen Volkes in der einen Gottesgemeinde handelt. Wahrend wir durch den
Glauben frei sind, - wie kommt es, dass wir heute von einem Joch ledig
sind, welches sie noch tragen mussten? Ist dies die Frage, welche dem Apo-
stel vorschwebt, so ergeben sich hier mancherlei niitzliche Erkenntnisse
iber das Verhiltnis zwischen altem und neuem Testament. Dann miissen
wir ndmlich zugeben, dass wir mit den alttestamentlichen Vétern durch eine
unverinderte Lehre und Gemeinschaft des wahren Glaubens verbunden
sind: sie haben ithre Zuversicht auf denselben Mittler gegriindet, wie wir,
haben denselben Gott und Vater angerufen und sind von demselben Geiste
geleitet worden. Tragen sie auch des Gesetzes Joch auf ihren Schultern, so
verehrten sie doch mit innerlich freiem Geiste thren Gott, kannten die Ver-
gebung aus freier Gnade, und ihr Gewissen war frei von der Herrschaft der
Stinde und des Todes. Was uns also von den Vitern trennt, betrifft nicht das
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Wesen, sondern nur unwichtigere Aullenwerke. Was die Hauptsache in Got-
tes Bund und Testament ist, darin kommen wir zusammen. Dass tibrigens
die Viter als Kinder im Glauben dastehen sollen, wir aber als ausgereifte
Minner, bezieht sich nicht etwa auf die Glaubensstidrke der einzelnen Per-
sonlichkeiten, sondern auf die heilsgeschichtliche Stellung des alt- und neu-
testamentlichen Volkes. Blicken wir auf Abrahams unvergleichlichen Glau-
ben und auf das reiche Licht der Erkenntnis, welches die heiligen Propheten
besafen, so wird uns jede personliche Uberhebung vergehen: denn leicht
mochten jene als Helden, wir aber als Knaben dastehen. Und hétte sich
vollends unter den Galatern auch nur Einer finden lassen, den man diesen
Vitern an die Seite stellen durfte? Wir miissen aber dies ins Auge fassen,
dass unter dem alten Bunde nur einzelne Personlichkeiten iiber die Volksge-
samtheit hervorragten. Das Volk als Ganzes, und mit ihm trotz aller inneren
Vorziige auch jene einzelnen Ménner, stand unter Erziehung und kindlicher
Zucht. Heute dagegen sind diese Fesseln gebrochen: Gott regiert seine Ge-
meinde in freierer Weise und hélt sie nicht mehr in so engem Gehorsam.
Ferner blieb die Offenbarung unter dem alten Bunde wie in einer Wolke
verhiillt. Darum konnte einst Christus zu seinen Jiingern sagen (Luk. 10, 23
f.): ,,Selig sind die Augen, die da sehen, das ihr seht. Viele Propheten und
Ko6nige wollten sehen, das ihr seht, und haben es nicht gesehen.* So kom-
men wir als Kinder des neutestamentlichen Volkes iiber denen zu stehen,
die doch personlich weit groBer waren als wir. — Aus dieser ganzen Darle-
gung konnen wir mit volliger Gewissheit entnehmen, dass man die Chris-
tenheit nicht mehr mit einem ganzen Apparat von Zeremonien beschweren
soll, wie dies im Papsttum geschieht. Dergleichen bedeutet nur eine Verun-
staltung der Gemeinde Gottes. Und auch die Ausflucht verfangt nicht mehr,
dass man dem rohen und unwissenden Volke solche duB3eren Handhaben
bieten miisse. Denn nach Gottes Verfiigung ist diese Art der Erziehung,
welche in Israel zu Recht bestand, ein fiir alle Mal abgetan. Sagt man aber,
dass eine derartige Padagogie noch immer ihren Nutzen habe, so antworte
ich: wir sollen nicht weiser sein, als Gott. Was Er verordnet hat, sollen wir
nicht nur fiir recht, sondern auch fiir allein heilsam halten. Paulus lehrt also
hier nicht blof3, dass uns nach Abnahme des alttestamentlichen Jochs nun
freisteht, die Zeremonien zu gebrauchen oder nicht. Dariiber hinaus setzt er
ausdriicklich einen von Gott geordneten Unterschied in der ganzen Weise,
wie die Gemeinde geleitet und erzogen werden soll. Sind wir nun auch im
Gebrauche aller daulleren Dinge frei, so darf doch die Gemeinde nicht mit ei-
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ner ganzen Last von Zeremonien beschwert werden, wenn anders nicht der
Unterschied von Christentum und Judentum sich verwischen soll.

V. 3. Wir waren gefangen unter elementaren Satzungen weltlicher Art.
Wortlich: unter den ,,Elementen der Welt*“. Darunter werden doch schwer-
lich die aufleren Bestandteile der Welt zu verstehen sein, sondern, bildlich
geredet, die elementaren Anfangsgriinde, in welchen Israel unterwiesen
ward. Hatten diese Zeremonien nun auch eine geistliche Bedeutung, so war
die Wahrheit noch in irdischer Ausgestaltung verhiillt. Darum gehorten die-
se Satzungen der Welt an, obwohl sie ein himmlisches Geheimnis bargen.

V. 4. Da aber die Zeit erfiillt war. Im Bilde fortfahrend deutet der Apostel
die ,,Zeit, die der Vater bestimmt hat“. Zugleich zeigt er, wie geeignet jene
durch Gottes Vorsehung bestimmte Zeit war. Nur da, wo Gottes Vorsehung
waltet, ist eben rechte Zeit und Gelegenheit zum Handeln. So war es allein
Gottes Sache, den Zeitpunkt zu bestimmen, in welchem es niitzlich war,
dass sein Sohn der Welt offenbart werde. Keine Neugier darf iiber diesen
verborgenen gottlichen Ratschluss hinausgreifen und etwa die Frage auf-

werfen, warum Christus nicht frither erschienen. (Vgl. auch zu Rom. 16, 25
f.).

Sandte Gott seinen Sohn. Diese wenigen Worte bergen tiefe Erkenntnis.
Ward der Sohn gesandt, so war er zuvor schon vorhanden. Wir haben hier
also einen Beweis seiner ewigen Gottheit. Christus ist der Sohn Gottes, vom
Himmel gesandt. Dieser ward, so heil}t es weiter, geboren von einem Wei-
be: so hat er sich mit unserer Natur bekleidet und besteht aus zwei Naturen.

Unter das Gesetz getan, - obgleich doch der Sohn Gottes als solcher von
Rechts wegen iiber jede Unterordnung erhaben war. Aber um unsertwillen
ward er unter das Gesetz gestellt, damit er uns die Freiheit erwiirbe. Wie ein
freier Mann einen Gefangenen loskauft, indem er sich zum Biirgen setzt,
seine Fesseln abnimmt und sich selbst anlegt, so wollte Christus verpflichtet
sein, das Gesetz zu halten, um uns die Freiheit zu gewinnen. Sonst wire er
ja zwecklos unter das Joch des Gesetzes gegangen. Denn seinetwegen hat er
es gewiss nicht getan. Ubrigens wenn wir auch durch Christi Wohltat vom
Gesetz erlost sind, schulden wir doch dem Gesetz noch Gehorsam, und
nicht etwa ist erlaubt, was gefillt. Denn als Regel fiir ein gutes und heiliges
Leben behélt das Gesetz seinen Bestand. Nur was sonst daran hing ist weg-
gefallen. Wir stehen nicht mehr unter des Gesetzes Knechtschaft: denn der
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Vorhang ist zerrissen, und die Freiheit erschienen. Das ist es, worauf der
Apostel nun hinweist:

V. 5. Dass wir die Kindschaft empfingen. Durften die Viter unter dem al-
ten Bunde auch ihrer Kindschaft gewiss sein, so standen sie doch noch nicht
im vollen Genuss dieses Rechts. Demgemal kann der Apostel hier davon
reden, dass erst wir die Kindschaft empfangen. Ganz dhnlich verlegt er
Rom. 8, 23 gar unsere Erlosung erst in die Zukunft: er denkt dabei an deren
volligen Besitz. Wie wir nun erst am jiingsten Tage die volle Frucht der Er-
16sung ernten werden, die wir doch jetzt schon besitzen, so genieflen wir im
gegenwartigen Augenblick erst die Frucht der Gotteskindschaft, welche die
Viter vor Christi Ankunft noch nicht vollig fassen konnten. Wer also jetzt
noch die Kirche mit einer Unsumme von Zeremonien belastet, betriigt sie
um das Recht der Gotteskindschaft.

V. 6. Dass auch die Galater an der eben beschriebenen Gotteskindschaft An-
teil besaBBen, ergibt sich nun daraus, dass thnen der Geist der Kindschaft ge-
schenkt ward, den man doch ohne die Kindschaft selbst nicht wohl haben
kann. Paulus will sagen: Christi Geist treibt und mahnt euch, dass ihr wagen
diirft, Gott euren Vater zu nennen. So muss es ja feststehen, dass ihr Gottes
Kinder seid. Ganz ebenso nennt Paulus auch sonst den Geist einen Biirgen
und ein Unterpfand unserer Kindschaft (2. Kor. 1, 22; 5, 5), sodass wir nun
von Gottes viterlicher Gesinnung gegen uns fest liberzeugt sein konnen.
Freilich lieBe sich fragen: Gehen nicht auch die Gottlosen in ihrer Verblen-
dung soweit, dass sie damit prahlen, Gott sei ihr Vater? Sie pflegen sogar
umso anmallender sich Gottes zu rithmen, je weniger sie dazu ein Recht ha-
ben. Darauf antworte ich: Paulus redet hier nicht von eitler Prahlerei oder
von dem, was einer fiir sich nach seinem eigenen Geiste beansprucht, son-
dern von dem Zeugnis eines frommen Gewissens, welches mit der Wieder-
geburt unabtrennbar verbunden ist. Darum hat dieser Beweis nur unter
Glaubigen Giiltigkeit, weil die Gottlosen keine Erfahrung von dieser Ge-
wissheit besitzen; wie der Herr selbst sagt (Joh. 14, 17): ,,.Der Geist der
Wahrheit, den die Welt nicht kann empfangen, denn sie kennt ihn nicht®.
Nichts anderes sagen auch Pauli Worte.

Gott hat gesandt usw. Nicht von dem redet der Apostel, was vielleicht den
Galatern anmaf3ender fleischlicher Sinn eingab, sondern was Gott thnen in-
nerlich im Herzen durch seinen Geist bezeugte. Damit stimmt es trefflich
zusammen, dass nach dem vorliegenden Ausdruck Gott den Geist seines
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Sohnes gesandt hat. Gerade weil wir den Geist seines Sohnes haben, sind
wir Gottes Kinder. Dabei wollen wir wohl beachten, wie Paulus diesen Be-
sitz allen Christen insgemein zuerkennt, - wie denn in Wirklichkeit da kein
Glaube ist, wo dieses Unterpfand der gottlichen Liebe gegen uns fehlt. Von
hier aus féllt ein Licht auf das Christentum des Papismus, wo der einer gott-
losen Anmafung schuldig gesprochen wird, der den Geist Gottes zu haben
vorgibt. So ersinnt man sich einen Glauben ohne Gottes Geist und ohne Ge-
wissheit, wahrend doch Paulus niemanden als einen Christen gelten 1dsst,
der nicht unter dem Antrieb des heiligen Geistes Gott als seinen Vater an-
ruft.

Der schreit. Wer ein frohliches Vertrauen besitzt, darf seinen Mund weit
auftun. Der Zweifel dagegen hindert uns, frei heraus zu reden, hilt die Keh-
le gleichsam eingeschniirt, sodass kaum halbgebrochene Tone bei stam-
melnder Zunge herauskommen. Dagegen ist das Schreien ein Anzeichen
der Sicherheit und des nicht wankenden Vertrauens. Denn wir haben nicht
abermals einen knechtischen Geist empfangen, dass wir uns fiirchten miiss-
ten (Rom. 8, 15), sondern einen Geist der Freiheit voll frohlichen Vertrau-
ens.

Abba, lieber Vater! Dass uns dieser Ruf in doppelter Sprache mitgeteilt
wird, bedeutet ohne Zweifel, dass er in allen Zungen erschallen soll. Gerade
in den vorliegenden Zusammenhang passt ja der Hinweis treftflich, dass
gleicherweise Juden und Griechen Gott thren Vater nennen. So hatte es Je-
saja vorausgesagt (45, 23): ,,Alle Zungen sollen meinen Namen bekennen®.
Zidhlen aber die Heiden zu den Kindern Gottes, so ist klar, dass die Kinds-
chaft sich nicht auf gesetzliches Verdienst, sondern auf die Gnadengabe des
Glaubens griindet.

V. 7. Also ist nun hier kein Knecht mehr. D. h. in der christlichen Ge-
meinde gibt es nicht mehr Knechtschaft, sondern nur freie Kindesstellung.
In welcher Weise die Viter unter dem Gesetze Knechte waren, ist schon ge-
sagt, ndmlich insofern ihre Freiheit noch nicht offenbart, sondern unter den
Hiillen und dem Joch des Gesetzes eingeschlossen war. Paulus spricht also
wieder vom Unterschied zwischen dem alten und dem neuen Bund. Kinder
Gottes waren die Alten auch und Erben durch Christum. Aber wir sind es in
anderer Weise, denn Christus ist uns gegenwartig: deshalb genieBBen wir sei-
ne Gaben. Dies alles wird im Romerbrief eingehender besprochen (vgl.
Rom. §, 15).
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V. 8. Zu der Zeit, da ihr Gott nicht erkanntet. Um den Galatern vorzu-
stellen, wie tief sie gefallen, sagt Paulus: was einst ganz begreiflich war,
muss jetzt nahezu unfasslich scheinen. Dass ihr bei der fritheren Blindheit
und Unkenntnis Gottes denen dientet, die von Natur nicht Gotter sind,
kann ich verstehen. Aber wie unwiirdig ist es, jetzt am hellen Tag so
schmahlich in der Irre zu gehen! So ldsst sich die gegenwirtige Verunreini-
gung des Evangeliums viel weniger entschuldigen als der frithere G6tzen-
dienst. Dies ist der Hauptgedanke. Ubrigens ist noch zu bemerken, dass die
Menschen, ehe sie die Erleuchtung zur Erkenntnis des Einen Gottes emp-
fangen haben, immer den Go6tzen dienen, mit welcher Farbe sie auch die
falsche Religion verdecken. Soll man Gott in Wahrheit verehren, so muss
man ihn erst recht kennen. — Die Go6tzen sind ,,von Natur®, d. h. ihrem We-
sen nach, nicht Gotter. Denn alles, was Menschen iiber Gott ausdenken, ist
eine Dichtung und ein Nichts. So sind G6tzen nur Gedankengétter, also in
Wahrheit ein Nichts.

V. 9. Nun ihr aber Gott erkannt habt. Es lésst sich nicht in Worten genti-
gend ausdriicken, welch eine schindliche Undankbarkeit der Abfall von
dem einmal erkannten Gott ist. Man bedenke doch, was es eigentlich bedeu-
tet, freiwillig das Licht, das Leben und die Quelle aller Giiter zu verlassen,
wie der Herr selbst durch Jeremias (2, 13) klagt. Noch grof3er aber wird die
Schuld, weil Paulus verbessernd hinzusetzen muss: ja vielmehr von Gott
erkannt seid. Denn je grof3er Gottes Gnade gegen uns, umso schwerer ist
unsere Schuld, wenn wir sie verachten. Paulus erinnert die Galater daran,
woher ihre Gotteserkenntnis kommt. Sie haben sie nicht erlangt durch eige-
ne Kraft, durch den Scharfsinn ihres Geistes oder durch Fleif3, sondern weil
Gott durch seine Barmherzigkeit ihnen zuvorgekommen ist, als sie an nichts
weniger als an ihn dachten. Was Paulus von den Galatern sagt, gilt ebenso
von uns allen. Denn immer erfiillt sich jenes Wort des Jesaja (65, 1): ,,Ich
werde gesucht von denen, die nicht nach mir fragten; ich werde gefunden
von denen, die mich nicht suchten®. Der Grund unserer Berufung ist also
Gottes gnidige Erwéhlung, durch die er uns zum Leben bestimmt, ehe wir
geboren werden. Davon hdngen die Berufung und der Glaube ab, wie iiber-
haupt alles, was zur Seligkeit gehort.

Wie wendet ihr euch denn wieder um? Da die Galater nicht in den jiidi-
schen Zeremonien aufgewachsen waren, so konnten sie sich, streng genom-
men, auch nicht ,,wieder* zu denselben wenden. So wird vielmehr ein allge-
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meiner Tadel dariiber vorliegen, dass die Gemeinde sich in so unbegreifli-
cher Weise wieder einem alten Aberglauben zugekehrt, als hitte sie nie et-
was von Gottes Wahrheit vernommen. Als schwache und diirftige Satzun-
gen bezeichnet aber der Apostel die Zeremonien, weil er sie auBBer dem Zu-
sammenhang mit Christus betrachtet, ja sogar im Gegensatz gegen Chris-
tum. Denn den Vitern waren sie nicht nur heilsame Ubungen und Hilfsmit-
tel ihrer Frommigkeit, sondern auch wirksame Mittel der Gnade. Aber ihre
ganze Kraft ruhte in Christus und in Gottes Einrichtung. Die falschen Apo-
stel dagegen legten auf die Zeremonien einen Wert im Gegensatz zur Pre-
digt von Christo und lieen die daran gehdangten VerheiBungen géinzlich au-
Ber Acht: so entstand denn freilich ein Aberglaube, den Paulus mit Recht
geringschitzig behandelt. Heil3t es endlich, dass die Galater diesen Satzun-
gen dienen, so liegt darin ein Hinweis auf den Zwang, welchem sie sich un-
terwerfen.

V. 10. Thr haltet Tage usw. Damit fiihrt der Apostel nur ein Beispiel fiir die
Art der Satzungen an. Selbstverstiandlich will er die Beobachtung bestimm-
ter Zeiten im biirgerlichen Leben, wie sie sich aus der Naturordnung ergibt,
nicht fiir unerlaubt erklaren. Diese Naturordnung wird fest und unbeweglich
bleiben. Der Wechsel von Monaten und Jahren ergibt sich aus dem Umlauf
der Sonne und des Mondes. Sommer und Winter, Friihling und Herbst miis-
sen einander nach Gottes ablosen. So hat es ja Gott selbst versprochen (1.
Mo. 8, 22). Dass sich das biirgerliche Leben nach dieser Ordnung richtet,
lasst sich auch im Ackerbau, in Staat und Haushalt gar nicht vermeiden.
Und diese Tatsache wirkt auch in das Leben der christlichen Gemeinde hin-
ein. Die Tagewihlerei, welche Paulus tadelt, ist von ganz anderer Art: sie
bindet die Gewissen mit religidser Scheu, als ob es zum rechten Gottes-
dienst gehorte, einen Tag heiliger zu halten, als den anderen (vgl. auch zu
Rom. 14, 5 f)). In diesem Geiste drangten die falschen Apostel zur Beob-
achtung der Sabbate, Neumonde und anderen Festtage, weil sie im Gesetz
verordnet waren. Wenn wir dagegen heute zwischen den Tagen Unterschie-
de machen, so legen wir nicht die Schlinge des Zwanges um die Gewissen,
wir halten nicht einen Tag vor dem anderen, als wére einer heiliger als der
andere, wir machen daraus nicht eine Sache der Religion und Gottesvereh-
rung, sondern sorgen nur fiir die Ordnung in der Gemeinschaft. So ist bei
uns die Beobachtung der Tage frei und rein von allem Aberglauben.
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V. 11. Ich fiirchte, dass ich nicht umsonst gearbeitet. Ein hartes Wort, das
die Galater sehr demiitigen musste. Denn was blieb thnen fiir Hoffnung {ib-
rig, wenn Pauli Arbeit vergeblich gewesen wire? Manche wundern sich,
dass Paulus durch die Beobachtung der Tage erregt wurde, dass er sie eine
Zerstorung fast des ganzen Evangeliums nennt. Wir miissen ithm aber bei
genauer Uberlegung Recht geben. Nicht nur versuchten die falschen Apo-
stel, der Gemeinde ein jiidisches Joch aufzuhalsen, sondern sie erfiillten
auch die Seelen mit gottlosem Aberglauben. Schon das war kein geringes
Ubel, dass die Christen dem jiidischen Formenwesen unterworfen wurden,
aber ein noch viel schlimmeres Gift war es, dass man im Widerspruch mit
der Gnade Christi die Beobachtung von Feiertagen als ein verdienstliches
Werk einfiihrte, mit welchem man Gott verehren und verséhnen konnte! Bei
der Annahme solcher Lehren wird die Verehrung Gottes gefélscht, die Gna-
de Christi entleert, die Gewissensfreiheit unterdriickt. Wundern wir uns,
dass Paulus fiirchtet, umsonst gearbeitet zu haben? Welcher nennenswerte
Inhalt des Evangeliums wire denn noch iibrig geblieben? Und dhnlich steht
es heute bei den Romischen!

V. 12. Seid doch wie ich. Durch diese freundlichere Zusprache mildert Pau-
lus die bisherige Scharfe. Fiir die unwiirdige Haltung der Galater war frei-
lich kein Tadel zu schroff: weil es aber dem Apostel vor allem darauf an-
kam, sie zurechtzubringen, mildert er seine Rede und sucht so die Gemiiter
zu versOhnen. Das ist ja die Art eines weisen Seelenhirten, nicht danach zu
fragen, was die Irrenden wohl verdient hétten, sondern was ihnen frommt,
um sie wieder auf den rechten Weg zu leiten. Muss man strafen zu rechter
Zeit und zur Unzeit, so soll dies doch mit aller Gelindigkeit und Geduld ge-
schehen, wie derselbe Paulus anderwirts (2. Tim. 4, 2) vorschreibt. In sol-
cher Erwédgung hort er hier auf, zu strafen und féangt an zu bitten. Ich bitte
euch, sagt er, und Briider nennt er die Galater, damit sie wissen, dass er mit
dem Tadel sie nicht hat schmihen wollen. Fordert er nun, sie sollten sein
wie er, so denkt er dabei an die innere personliche Stimmung. Er ist thnen
innerlich entgegengekommen, - nun mogen sie das Gleiche tun. Denn ich
bin wie ihr, d. h. wenn ich nur darauf ausgehe, wie ich mich euch niitzlich
erweisen kann, so ist es billig, dass auch ihr euch etwas méBigen lernt und
euch lenksam und willig beweist. In alledem birgt sich ein neuer Fingerzeig
fiir Seelenhirten: wer unter dem Volke etwas erreichen will, soll ihm so na-
he kommen wie mdglich und soll ganz in sein Denken und Fiihlen einge-
hen. Denn immer gilt der Satz: wer Liebe ernten will, muss Liebe beweisen.
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Ihr habt mir kein Leid getan. Damit beseitigt der Apostel einen Verdacht,
bei welchem die eben vernommenen Vorwlirfe allerdings hitten gehissig
erscheinen miissen. Denn wenn wir glauben, dass jemand personliche Be-
leidigungen ahnden oder sich wegen eigener Unannehmlichkeiten rachen
will, so wendet sich unser Herz von ithm, und was er sagt, erscheint in ei-
nem Ublen Lichte. Allen solchen Gedanken will Paulus die Spitze abbre-
chen, indem er sagt: Personlich habe ich keine Klage iiber euch zu fiihren.
Werde ich heftig, so geschieht dies nicht meinetwegen, nicht aus Zorn oder
Hass, sondern, weil die Sache es erfordert.

V. 13. Thr wisst, dass ich euch in Schwachheit gepredigt habe. Diese Er-
innerung an die freundliche und ehrenvolle Aufnahme, welche der Apostel
bei den Galatern gefunden, hat einen doppelten Zweck: zuerst sollen sie
wissen, dass er sie liebt, und mit willigem Ohr seine Worte aufnehmen, so-
dann sollen sie einen Ansto3 empfangen, zu dem guten Anfang ihres Laufes
zuriickzulenken. Unter ,,Schwachheit des Fleisches* versteht Paulus alles,
was ihn verdchtlich und gering erscheinen lassen konnte. ,,Fleisch* bezeich-
net die dullere Erscheinung, ,,.Schwachheit* des Fleisches deutet demgemal
auf ein unansehnliches Auftreten, - wie ja Paulus in der Tot ohne Prunk, oh-
ne Prahlerei, ohne jene Ehre und Wiirde gekommen war, die in der Welt zu
gelten pflegt, sondern als ein ganz bescheidener und scheinbar unbedeuten-
der Mann. Trotzdem hatten die Galater ihn sehr ehrenvoll aufgenommen.
Dieser Umstand ist von hochster Bedeutung: denn es konnte doch nur die
Kraft des heiligen Geistes sein, welche den Apostel grof3 und erhaben schei-
nen lieB3. Wie durfte man aber dann ihn jetzt plotzlich bei Seite schieben?
Paulus erhebt also einen Vorwurf auf Wankelmiitigkeit: an ihm selbst hatte
sich ja nichts verdndert, um dessen willen er etwa geringere Achtung ver-
diente. Doch gibt er in dieser Hinsicht nur eine Andeutung und tiberlasst
das Weitere dem eigenen Nachdenken der Galater.

V. 14. Meine Anfechtungen, die ich leide nach dem Fleisch usw. Paulus
will sagen: obwohl ihr mich als einen Menschen vor euch stehen saht, der
nach weltlichem Maflstabe verdchtlich erscheinen konnte, so habt ithr mich
doch nicht verachtet. Sondern als einen Engel Gottes nahmt ihr mich
auf. So muss man ja jeden wahren Diener Christi ansehen. Denn wie Gott
uns durch den Dienst der Engel seine Gnadengaben austeilt, so erweckt er
auch fromme Lehrer, welche uns das allerherrlichste Gut zudienen sollen,
die Lehre vom ewigen Heil. Darum werden die Mianner, durch deren Hiande
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uns Gott einen solchen Schatz tibermittelt, nicht mit Unrecht den Engeln an
die Seite gestellt. Spricht durch ihren Mund Gott selbst zu uns, so sind sie
auch in Wahrheit Gottes Boten (vgl. Mal. 2, 7). Aber Paulus versteigt sich
noch hoher, indem er hinzufiigt ,,ja als Christum Jesum®. Auch der Herr
selbst schreibt vor, seine Diener nicht anders zu schitzen, als thn selbst
(Luk. 10, 16): ,,Wer euch hort, der hort mich; wer euch verachtet, der ver-
achtet mich®. Das ist nicht verwunderlich, denn als seine Gesandten traten
sie an seine Stelle. Mit solchen Lobspriichen wird uns die Majestit des
Evangeliums gepriesen, und der Dienst daran verherrlicht. Miissen aber
nach Christi Befehl die Diener so geehrt werden, so ist gewiss, dass es nur
vom Teufel stammen kann, wenn man sie verachtet. Es kann ja auch keine
Verachtung ihrer Person aufkommen, so lange man noch das Wort gebiih-
rend schétzt. Freilich gilt die leere Berufung auf das blole Amt, wie man
sie im Papsttum vernimmt, nichts: wer als ein Engel verehrt werden will,
soll auch ein Engelswerk ausrichten; wer gehort werden will, wie Christus
selbst, soll auch treulich das reine Gotteswort predigen.

V. 15. Wo ist nun eure Seligkeit von damals geblieben? Paulus gibt zu
verstehen, dass die Galater damals selig waren, als sie ithn, welcher thnen
Seligkeit brachte, mit frommer Zuneigung umfingen. Jetzt aber sind sie un-
gliicklich, weil sie sich den Dienst eines Mannes haben rauben lassen, dem
sie alles verdankten, was sie von Christo besaflen. Damit will der Apostel
seiner Gemeinde einen Stich versetzen. Soll denn alles verloren sein? Soll
es umsonst gewesen sein, dass ihr einst Christus aus mir reden hortet und
annahmt? So ich vergeblich euch im Glauben gegriindet haben? Soll jetzt
euer Abfall den Ruhm eures Gehorsams vor Gott vernichten?

Ich bin euer Zeuge. Nicht nur Ehrfurcht soll den Pastoren zu Teil werden,
sondern auch Liebe. Beides ist notwendig. Denn sonst fehlt ihrer Lehre der
liebliche Geschmack. Beides war nach Pauli Zeugnis bei den Galatern der
Fall. Von ihrer Liebe spricht er hier. Denn es ist das Zeichen einer seltenen
Liebe, seine Augen auszureiB3en, wenn es notig ist. Das ist noch mehr als
die Hingabe des Lebens.

V. 16. Bin ich denn euer Feind geworden? An dem jetzigen Umschwung
will Paulus nicht schuld sein. Mag es noch so oft vorkommen, dass man
sich durch offene Wahrhaftigkeit verhasst macht, so geschieht dies doch
nur, wo ein boser und verkehrter Sinn die Wahrheit eben nicht horen will.
Ist also jetzt eine Entfremdung eingetreten, so kann der Apostel die Schuld
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von sich abwiélzen und die Undankbarkeit der Gemeinde anklagen. Dabei
redet er noch immer im Tone freundlicher Erinnerung, die Gemeinde moge
doch ja nicht unbedacht und grundlos ihren Apostel verwerfen, den sie einst
geliebt und liebenswert gefunden. Wie unsagbar hasslich wire es doch,
wenn Hass gegen die Wahrheit aus Freunden Feinde machen sollte! So wol-
len diese Worte weniger schelten, als zur Umkehr mahnen.

V. 17. Sie eifern um euch nicht fein. Endlich wendet sich Paulus zu den
falschen Aposteln, denen er viel boser mitspielt, indem er sie namenlos
lasst, als wenn er sie ausdriicklich genannt hétte. Denn wir pflegen Namen
zu unterdriicken, wenn wir von Leuten sprechen, die zu nennen uns anwi-
dert. Der Apostel will nun seiner Gemeinde iiber das unzeitige Liebeswer-
ben jener Leute die Augen 6ftnen, das freilich einem redlichen Eifer tau-
schend dhnlich sieht. Diese Leute sind wie Verfiihrer, welche eine Jungfrau
nicht zu keuschem und ehrbarem Bunde, sondern zu unreiner Lust gewin-
nen mochten. Mochten sich doch die Galater durch diesen regsamen Eifer
nicht imponieren lassen: dahinter steckt keine reine Absicht, sondern nur
die eitle Sucht, sich einen Namen zu machen! So haben wir hier das Wider-
spiel zu jenem Eifer, von welchem 2. Kor. 11, 2 die Rede ist.

Sie wollen euch von mir abfillig machen usw. Damit erscheint ihre betrii-
gerische Kunst in einem noch hésslicheren Lichte. Sie haschen nicht nur
nach euch, sagt Paulus, sondern weil sie sich euer nicht anders beméchtigen
konnen, versuchen sie Zwietracht zwischen uns zu sden, damit ihr nun in-
nerlich allein steht und desto leichter eine Ankniipfung bei ihnen suchen
mochtet. Wissen sie doch recht gut, dass sie keinen Eingang finden werden,
so lange zwischen uns gutes Einvernehmen herrscht. Es ist ein geldufiges
Kunststiick aller Diener Satans, die Gemeinde ihrem Hirten zu entfremden,
um sie nachher zu sich heriiberzuziehen und, wenn der Nebenbuhler sozu-
sagen entfernt ist, den leeren Platz einzunehmen. Bei genauer Beobachtung
wird man immer finden, dass Irrlehrer auf solche Weise den Anfang ma-
chen.

V. 18. Eifern ist gut. Ob der Apostel hier von sich oder von den Galatern
spricht, ist nicht sofort deutlich. Sollen in der Tat rechte Diener Christi
brennenden Eifer beweisen, um thre Gemeinden in der keuschen Verbin-
dung mit threm himmlischen Eheherrn festzuhalten, so lieBe sich der Satz
in folgendem Sinne auf Paulus beziehen: Auch ich eifere um euch, aber mit
anderem Ziel und Zweck, - und ich tue dies abwesend nicht weniger als an-
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wesend, weil ich nicht das Meine dabei im Auge habe. Besser wird der Satz
doch auf die Galater bezogen werden, wobei freilich noch immer verschie-
dene Deutungen moglich sind. Entweder so: Jene versuchen, euch mir zu
entfremden, damit ihr in der Vereinsamung zu ihnen iibergeht; ihr aber, die
ihr mich, als ich gegenwiértig war, geliebt habt, fahrt fort, auch wenn ich ab-
wesend bin, mit Liebe mich zu umfassen! Vielleicht noch richtiger so: Pau-
lus spielt mit der Doppelbedeutung des Wortes eifern. Erst hatte er es ge-
setzt im Sinne von ,,sich bewerben®, dann heif3t es so viel wie ,,der Tiichtig-
keit eines andern nacheifern®. Indem er das triigerische Eifern verurteilt, er-
mahnt er die Galater, sich in der entgegengesetzten Art des Eiferns zu iiben
und zwar auch, wenn er abwesend ist.

V. 19. Meine lieben Kindlein. Eine besonders freundliche Anrede. Denn
,,Kind* 1st mehr als ,,Bruder®, und die Verkleinerungsform ist nicht veracht-
lich, sondern zértlich gemeint. Immerhin mogen wir auch eine leise Anspie-
lung auf die Unreife der Galater heraushoren, welche ja ldngst ausgereifte
Minner hitten sein sollen. Die Rede ist abgebrochen, wie es in der Erre-
gung zu geschehen pflegt. Ein besonders lebhaftes Gefiihl 1dsst uns ja den
Faden der Rede abbrechen und nicht den passendsten Ausdruck finden:
wenn die Seele emporquillt, so verschlie3t sie leicht den Mund.

Welche ich abermals mit Angsten gebire. Auch daraus, dass Paulus um
der Galater willen miitterliche Wehen und Schmerzen auf sich nimmt, kann
man abnehmen, wie sehr er sie liebt. Zugleich aber verraten seine Worte ei-
ne gewisse Angstlichkeit. Denn erst, wenn eine Mutter geboren hat, kehrt
Freude ein, bei der Geburt selbst aber erduldet sie die bittersten Qualen.
Waren nun die Galater bei ihrer Bekehrung schon einmal ans Licht geboren,
so mussten sie jetzt nach dem Abfall gleichsam noch einmal geboren wer-
den. Kann aber der Apostel sagen, bis dass Christus in euch eine Gestalt
gewinne, so mildert er mit diesem Ausdruck die bisherige Aussprache. Die
erste Geburt scheint danach doch nicht ganz zunichte geworden, vielmehr
deutet das Bild darauf hin, dass nur eine nicht vollig ausgetragene Frucht
noch zur ganzen Reife kommen muss. So gewinnt sie in Christo eine Ge-
stalt, oder (was dasselbe ist), Christus gewinnt Gestalt in uns. Denn dazu
werden wir eben geboren, damit wir in ihm neue Kreaturen werden, und er
selbst wird in uns geboren, damit sein Leben in uns lebe. Weil nun das wah-
re Bild Christi durch die von den falschen Aposteln eingefiihrten Irrlehren
entstellt ward, arbeitet Paulus an dessen Ausbildung, damit es rein und ohne
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Hindernis erstrahle. Das tun auch die Diener des Evangeliums, wenn sie
Milch, wenn sie feste Speise geben, ja im ganzen Verlauf ihrer Predigt miis-
sen sie damit beschiftigt sein. Insbesondere vergleicht sich hier aber der
Apostel einer Gebirerin, unter dem Gesichtspunkte, dass die Galater noch
nicht vollig geboren waren. Damit gibt er einen trefflichen Wink fiir die
Aufgabe des Predigtamtes. Ist es im eigentlichsten Sinne allein Gottes
Werk, geistlich zu zeugen und zu gebéren, so sind doch die Diener des Wor-
tes mit threr Predigt seine Werkzeuge. Und sofern Gottes Kraft ihre Tétig-
keit begleitet, kann man wohl von thnen aussagen, was eigentlich nur Got-
tes ist. Dabei gilt es aber stets festzuhalten, dass der Diener des Wortes, ab-
gesehen von Gottes Kraft, nichts ist und vermag, sondern ein nutzloses
Werkzeug bleibt. Wirkt aber durch ihn der heilige Geist, so gewinnt er An-
teil an dem Lobe, das solchem Wirken gebiihrt. Will also ein Diener des
Wortes wirklich etwas ausrichten, so muss er streben, nicht sein, sondern
Christi Bild der Gemeinde einzuprigen. — Wie vom Schmerz liberwiltigt
bricht der Apostel nun mitten im Satze ab.

V. 20. Ich wollte, dass ich jetzt bei euch wiire. Einen schmerzlicheren Ta-
del kann ein Vater kaum aussprechen, als wenn er klagen muss, dass er
durch Schuld der Kinder ganz verwirrt, irre und ratlos wird, sodass er nicht
mehr weil}, wohin er sich wenden soll. Des Apostels Wunsch wire es nun,
miindlich mit den Galatern verhandeln zu kénnen, weil sich ja personlich
viel leichter der passende Ton treffen ldsst: nur die miindliche Rede vermag
sich anzupassen, je nachdem der Zuhorer sich empfanglich oder widerstre-
bend zeigt. Aber noch mehr als dies will der Apostel ausdriicken, wenn er
wiinscht, seine Stimme wandeln zu konnen: er wére gern bereit, ganz neue
Formen und selbst eine neue Sprache zu finden, wenn er wiisste, wie er es
machen sollte. Mochten hier alle Diener am Worte lernen, dass sie nicht
selbstgefillig an ihrer Eigenart kleben, sondern, wie es die Sache fordert,
sich dem Verstindnis der Gemeinde anbequemen. Freilich darf die Riick-
sicht auf Menschenbeifall sie auch nicht vom rechten Wege abbringen.

V. 21. Auf die letzte personliche Zusprache, welche die Gewissen treffen
sollte, folgt nun eine anschauliche und schone Erlauterung der zuvor darge-
legten Lehre. Sicherlich wire dieses Beweisstiick an und fiir sich nicht pro-
behaltig: aber als bestitigende Zugabe zu den frither entwickelten Griinden
ist es nicht zu verachten. Unter dem Gesetz sein heif3t hier: sich unter das
Joch des Gesetzes beugen und mit Gott unter gesetzlichen Bedingungen
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handeln, sodass wir uns peinlich an das Gesetz halten, zugleich aber Gott
verpflichten wollen, uns dafiir den versprochenen Lohn zu zahlen. Irgend-
wie sind ja alle Glaubigen unter dem Gesetze: hier aber handelt es sich um
die besondere Eigenart des gesetzlichen Verkehrs mit Gott.

V. 22. Es steht geschrieben, dass Abraham usw. Niemand ist so unver-
niinftig, dass er, wenn er die Wahl hat, die Freiheit verachtet und die
Knechtschaft vorzieht. Nun sind aber nach des Apostels Lehre alle, die un-
ter dem Gesetze stehen, Sklaven. Wie elend ist es nun, sich freiwillig in ei-
ne solche Lage zu begeben, von welcher Gott uns doch frei haben will! Ein
Abbild davon stellt uns Paulus an den beiden Abrahamsséhnen vor Augen,
deren einer als Sohn der Magd in Knechtesstand hineingeboren ward, wih-
rend nur dem freien Sohn der freien Gattin das Erbe zufiel. Dieser Tatbe-
stand wird dann hochst feinsinnig fiir den vorliegenden Zweck ausgedeutet.
So wendet Paulus die Waffe des Gesetzes, mit welcher man ithn angriff, auf
die Gegner zuriick. Unter Gesetz versteht er dabei, wie Ofters, die fiinf Bii-
cher Moses. Die dort erzidhlte Geschichte, die zunichst gar keinen Bezug
auf das vorliegende Thema zu haben schien, empfiangt nun eine allegorische
Deutung: die Worte bedeuten etwas (V. 24). Natiirlich soll uns solche ver-
einzelte Allegorie nicht dazu verleiten, Gottes heiliges Wort tiberall willkiir-
lich umzudeuten. Sicherlich ist die Schrift ein tiberreicher und unausschopf-
licher Quell aller Weisheit: aber der Reichtum besteht nicht darin, dass je-
dermann hier einen Sinn finden kann, welchen er will. Der wirkliche Sinn
der Schrift ist immer einfach und ungekiinstelt: ihn gilt es festzuhalten; er-
dichtete Auslegungen, die vom buchstéblichen Sinn abfiihren, sind verwerf-
lich und verderblich. Doch was sollen wir zu des Apostels Worten sagen?
Die Deutung von Vorgédngen in Abrahams Familie auf die Kirche Christi ist
doch keine willkiirliche Spielerei: hier, wie auch in den Opfern und dem
ganzen levitischen Gottesdienst, lagen ja nach Gottes Absicht wirkliche
Vorbilder. Auf diesem tatsachlichen Hintergrunde kann Paulus in den bei-
den Weibern Abrahams und den von ihnen stammenden Vdélkern die beiden
Bundesordnungen Gottes anschaulich dargestellt finden.

V. 23. Der von der Magd war, ist nach dem Fleisch geboren. In duflerli-
chem Sinne galt dies selbstverstindlich auch von Isaak: aber seine Geburt
hatte doch noch etwas Besonderes, da sie auf gottlicher VerheiBung ruhte.
Bei jenem wirkte nichts als die Natur, bei [saak dagegen die gottliche Er-
wihlung. So zeigte es sich schon bei der Zeugung Isaaks, welche ohne Got-
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tes Wunderwirken gar nicht zu denken ist. So liegt denn in diesem Worte si-
cher ein versteckter Hinweis auf die Berufung der Heiden und die Verwer-
fung Israels: riihmt sich Israel der fleischlichen Herkunft, so werden viel-
mehr die Heiden durch den Glauben, iiber alle Menschenkraft hinaus, Abra-
hams geistliche Nachkommenschaft.

V. 24. Denn das sind die zwei Bundesordnungen. Wie in Abrahams Hau-
se, so gibt es auch in der Kirche Gottes zwei Miitter, ndmlich die doppelte
Lehre, die gesetzliche und die evangelische, aus welcher dem Herrn Kinder
geboren werden. Die gesetzliche Lehre, welche der Hagar gleicht, gebiert
ithre Kinder in Knechtesstand hinein. Sara dagegen gleicht der Lehre, deren
Kinder in die Freiheit geboren werden. Sollte sich aber jemand wundern,
wie wirkliche Gotteskinder tiberhaupt in den Knechtesstand hineingeboren
werden konnen, der moge daran denken, dass ja in der Tat das alttestament-
liche Gesetz die heiligen Propheten und alle iibrigen Glaubigen, obwohl sie
Kinder Gottes waren, in Knechtschaft hineingebar, unter welcher sie wéh-
rend gewisser Zeit erzogen werden sollten. So war ihre innere Freiheit unter
der Hiille von Zeremonien und der ganzen alttestamentlichen Ordnungen
verborgen, sodass (Rom. 8, 15) von einem knechtischen Geiste die Rede
sein kann. Ubrigens wird Paulus gar nicht gewillt gewesen sein, die Leute,
welche zu seiner Zeit unter den Sinai-Bund zuriickkehren wollten, als wirk-
liche Gotteskinder gelten zu lassen: sie waren nur Heuchler und Bastarde;
sie gebrauchten das Gesetz nicht, wie es gebraucht sein wollte, ndmlich zur
Erziehung fiir Christum, sondern lieBen es sich nur zum Hindernis werden,
zu Christo zu kommen; sie werden darum schliefllich aus Gottes Gemeinde
ausgetilgt werden (V. 30).

V. 25. Hagar heif3t der Berg Sinai. Allerlei torichte Auslegungen, welche
ein Spiel mit den Namen treiben, die angeblich zusammenstimmen sollen,
lassen wir bei Seite. Hager war einfach in dem Sinne der Berg, dass sie ithn
bildlich oder ,,typisch* darstellte, - genau so, wie Christus durch das Pas-
sahlamm dargestellt ward. Mit Verachtung weist der Apostel dabei auf die
Lage des Berges hin: in Arabien liegt er, also aullerhalb der Grenzen des
heiligen Landes, welches ein Sinnbild des ewigen Erbes ist.

Und kommt iiberein d. h. hat eine innere Ahnlichkeit mit Jerusalem und
zwar mit dem Jerusalem, wie es zu dieser Zeit ist, entartet und in Lehre

und Kultus zur Knechtschaft herabgesunken. Hétte doch das irdische Jeru-
salem eigentlich ein lebendiges Abbild des himmlischen sein und sich mit
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dessen Geist erfiillt zeigen sollen. Stattdessen wird es ganz und gar dem Si-
nai ahnlich! Einen schwereren Vorwurf gegen die Juden kann man kaum er-
heben. Sie sind aus der Gnade gefallen, ithre Mutter ist nicht mehr Sara,
sondern das ehebrecherische Jerusalem, die Zwillingsschwester der Hagar!
Sie sind Knechte, von der Magd geboren, obgleich sie sich stolz Abrahams
Kinder nennen!

V. 26. Aber das Jerusalem, das droben ist. ,,Droben‘ ist unsere Mutter d.
h. die christliche Gemeinde, nicht weil sie etwa im Himmel eingeschlossen
und aufBerhalb der Welt zu suchen wére. Denn die Kirche ist iiber den gan-
zen Erdkreis verbreitet und wohnt auf der Erde. Warum also soll sie vom
Himmel sein? Weil sie ihren Ursprung in der himmlischen Gnade hat. Denn
nicht aus Fleisch und Blut werden die Kinder Gottes geboren, sondern
durch die Kraft des heiligen Geistes. Das Jerusalem, das droben ist, das sei-
nen Ursprung im Himmel hat und durch den Glauben droben wohnt, das ist
die Mutter der Glaubigen. Denn es birgt den unzerstorbaren Samen des Le-
bens, mit welchem es uns bildet, im Mutterleibe nahrt und das Licht bringt.
Eben dasselbe hat Milch und Speise, womit es die Erzeugten fiir immer er-
ndhrt. Nun verstehen wir, weshalb die Kirche die Mutter der Gldubigen hei-
Be. Wer ein Sohn dieser Gemeinde zu sein sich weigert, der wird vergebens
Gott seinen Vater nennen. Denn nur durch den Dienst der Kirche zeugt sich
Gott S6hne und zieht sie auf, bis sie heranwachsen und zum méannlichen Al-
ter gelangen. Ein herrliches und rithmendes Lob der Kirche. Freilich die Pa-
pisten, welche sich dasselbe am nachdriicklichsten aneignen mdchten, diir-
fen es nicht auf sich beziehen: denn ihre Mutter gehort ganz ebenso mit der
Hagar zusammen, wie einst Jerusalem zu des Apostels Zeiten.

V. 27. Es steht geschrieben. Paulus erweist durch das Zeugnis des Jesaja,
dass echte Kinder der Kirche nur solche sind, die nach der VerheiBung ge-
boren werden. Der Prophet redet an der Stelle (Jes. 54, 1) von dem Reiche
Christi und der Berufung der Heiden und verheifit dem unfruchtbaren und
verlassenen Weibe zahlreiche Nachkommenschaft. Im Blick auf diese Hoft-
nung kann er die Gemeinde zu Freude und Jubel aufrufen. Dabei gilt es nun
zu beachten, wie der Apostel absichtlich einer Deutung jenes geistlichen Je-
rusalem auf die Juden aus dem Wege geht. Diesem Jerusalem sollen ja nach
dem Worte des Propheten Kinder aus aller Welt zugefiihrt werden, und dies
ohne eigenes Zutun, allein durch den Segen Gottes. Und eben daraus
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schliet der Apostel, dass wir nach Isaaks Art Kinder Gottes nur durch gott-
liche Gnadenverheilung werden konnen.

V. 29. Aber gleichwie usw. Damit riickt Paulus die frechen Angriffe in das
rechte Licht, mit welchen die Liigenapostel die wahren Glaubigen Christi
verfolgten. Denn diese letzteren bedurften umso mehr des Trostes, je hérter
sie sich verfolgt sahen: und fiir die anderen war eine entschiedene Zurtick-
weisung durchaus nétig. So erinnert der Apostel daran, dass man sich gar
nicht wundern diirfe, wenn jetzt die Kinder des Gesetzes tun, was einst ihr
Vorfahre Ismael tat, der, auf seine Erstgeburt pochend, dem wahren Erben
Isaak iibel mitspielte. Von diesem Vorfalle bildet es doch nur eine Fortset-
zung, wenn jetzt Ismaels geistige Nachkommen um der dufleren Zeremoni-
en, der Beschneidung und der gesamten gesetzlichen Ordnungen willen
tiber die wahren Kinder Gottes sich hochmiitig erhaben diinken und ihnen
Verfolgungen bereiten. Dabei deutet der Gegensatz zwischen dem, welcher
nach dem Fleisch, und dem, welcher nach dem Geist geboren war, auf
den Gegensatz zwischen dem menschlichen Schein und der gottlichen Be-
rufung. Die um Gesetz und Werke eifern, haben nur die duflere Maske, - das
Wesen selbst bleibt denen vorbehalten, die allein auf die gottliche Berufung
sich stiitzen und auf Gottes Gnade sich griinden. — Dass nun Ismael den
Isaak verfolgte, steht nicht ausdriicklich im alten Testament, sondern nur
(1. Mo. 21, 9), dass er ein ,,Spotter war. Wegen der harten Strafe, die ihn
dafiir traf, werden wir nicht daran denken diirfen, dass er seinen Bruder et-
wa nur mit einem unschuldigen Lachen verspottet habe. Vielmehr wird es
sich um boshafte Schméahungen handeln. Solche ,,Verfolgung®, die etwa ei-
nen Zweifel an unserer Berufung erweckt, kann uns weit hirter beschweren,
als duBBerer Angriff. Weder Backenstreiche, noch Geillelhiebe, noch die Na-
gel und die Dornen haben Christo so viel Qual bereitet, wie der hohnische
Zuruf: ,,Er hat auf Gott vertraut, - was niitzt ihm das nun, da er von aller
Hilfe verlassen ist?** In solchem Hohn verbirgt sich mehr Gift als in allen
Verfolgungen. Denn wenn man uns die Gnadengabe der Gotteskindschaft
nimmt, so ist dies viel mehr, als wenn man uns das vergingliche Leben ent-
reiflt. — Ismael hat seinen Bruder nicht mit dem Schwert verfolgt, sondern
was schlimmer ist, er hat mit frecher Selbstiiberhebung ihm seine gottliche
VerheifBung mit Fiilen zertreten. Das ist liberhaupt die Quelle aller Verfol-
gungen, dass die Gottlosen die Gnade Gottes an den Auserwéhlten verach-
ten und hassen. Einen deutlichen Beweis hiervon bietet die Geschichte von
Kain und Abel. Ubrigens entnehmen wir unserer Stelle auch die Erinne-
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rung, dass dulere Verfolgungen gar nicht unser einziger Schrecken sind, -
wenn die Feinde der Frommigkeit uns mit Feuer und Schwert toten, wenn
sie Gefangnis, Folter und Geillel gegen uns gebrauchen: sondern dass wir
nicht weniger dies zu fiirchten haben, wenn sie mit ihrem Spott unser auf
Gottes VerheiBungen ruhendes Vertrauen zu erschiittern versuchen, wenn
sie frech das ganze Evangelium verhohnen. Denn nichts darf unsere Seele
so schwer verwunden als die Verachtung Gottes und der Spott gegeniiber
seiner Gnade, und keine Art der Verfolgung ist so verderblich, als die es auf
das Heil der Seele absieht. Uns treffen heute nicht die Schwerter der Gottlo-
sen. Aber wie stumpf sind wir, wenn wir gleichgiiltig bleiben gegen jene
geistliche Verfolgung, wenn man die Lehre, aus der wir das Leben gewin-
nen, auf jede Weise zu vernichten versucht; wenn sie mit Lésterungen wider
den Glauben angeht und ihn in der Tat bei vielen Unerfahrenen ins Wanken
bringt! Ich stehe heute voller Betriibnis der Weisheit genusssiichtiger Welt-
kinder gegentiber, die freilich nichts mit gewaltsamen Héanden angreifen,
auf voll teuflischer Bosheit darauf ausgehen, alle Furcht und Anbetung Got-
tes und jedes Gediachtnis an Christum auszutilgen, dem gottlosen Spott das
Heilige preiszugeben und damit ein alles verheerendes Feuer anzuziinden.
Davor zittere ich, - weil mir Gottes Name kostbarer ist, als mein Leben.

V. 30. Aber was spricht die Schrift? Schon das war ein gewisser Trost,
dass der Apostel uns Christen als Isaaks Nachkommen bezeichnen konnte:
noch wirksamer ist aber, was er nun hinzufligen kann, - dass nidmlich die
Heuchler mit allem ihrem Ubermut nur erreichen werden, dass Gott sie aus
Abrahams geistlicher Nachkommenschaft ausschlie3t, wiahrend uns trotz
thres Wiitens, welches eine Weile wihrt, das ewige Erbe bleibt. In diesen
Trost mogen die Glaubigen sich halten: denn die Tyrannei der Ismaeliten
wird nicht bestdndig dauern. Sie scheinen zwar den Vorrang zu haben, und
deshalb verachten sie uns als eine unzeitige Geburt, aufgeblasen wegen 1h-
rer Erstgeburt; aber zuletzt werden sie offenbar werden als Kinder der
Magd Hagar, welche des Erbes nicht wert sind. Welch herrliche Mahnung,
dass wir uns durch das stolze Gliick der Heuchler nicht irre fithren und zum
Neid verleiten lassen, sondern vielmehr in Geduld das Ende abwarten sol-
len. Die Bastarde mogen eine Zeitlang in der Kirche Duldung und Achtung
genieflen, - aber eine bleibende Stétte haben sie hier nicht, weil ihr Glaube
nicht fest bleibt.
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V. 31. So sind wir nun usw. Abschlieend mahnt der Apostel die Christen,
dass sie sich lieber als Kinder der Sara, denn als Kinder der Hagar fiihlen
sollen. Ja, sie sind schon durch Christi Gnade in die Freiheit hineingeboren,
um fiir alle Zeit darin zu bleiben. In unserer Zeit mégen wir mit Recht die
Papisten als Ismaeliten und Hagariter, uns selbst aber als die rechtméfBigen
Kinder betrachten.
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Kapitel 5.

V. 1. So besteht nun. Nachdem der Apostel seine Leser Kinder der Freien
genannt hat, zeigt er jetzt, wie viel diese Freiheit wert ist, damit sie dieselbe
nicht, wie eine nichtige Sache, gering achten. Ist sie doch ein unschitzbares
Gut, fiir das wir bis in den Tod kdmpfen sollen. Denn hier handelt es sich
nicht nur um den Herd, sondern auch um den Altar. Wer nur einige Erfah-
rung besitzt, weill auch wohl, dass wir es hier mit einem Hauptstiick der
Heilslehre zu tun haben. Nicht das ist ja dabei die Hauptfrage, ob man diese
oder jene Speise essen diirfe, ob man einen bestimmten Tag feiern solle
oder nicht — wie viele in ihrer Torheit meinen, einige aber ldstern — sondern
es gilt vor allem die Frage, inwieweit das Gewissen gottlich gebunden ist.
Predigt ein Paulus hier die Freiheit von den gesetzlichen Zeremonien, deren
Beobachtung die falschen Apostel als notwendig verlangten, so mogen die
Leser zugleich daran denken, dass diese nur ein Teil von der Freiheit ist, die
uns Christus erworben hat. Wie wenig wire das, wenn er uns nur von den
Zeremonien befreit hitte! Es flieBt also dieser Bach aus einer hoher gelege-
nen Quelle: Christus ist ein Fluch geworden, um uns vom Fluch des Geset-
zes zu erlosen, er hat die Macht des Gesetzes abgeschaftt, sofern es uns
nach Gottes Urteil unter der Schuld des ewigen Todes gebannt hielt, er hat
uns von der Herrschaft der Siinde, des Teufels und des Todes befreit. Die
Frucht solcher am Kreuz erworbenen Freiheit genie3en wir nur durch das
Evangelium. Mit Recht ermahnt daher Paulus die Galater, sich nicht wie-
derum in das knechtische Joch fangen d. h. ihr Gewissen nicht verstri-
cken zu lassen. Eine ungerechte Last, die Menschen auf unsere Schulter le-
gen wollen, ldsst sich ertragen: wenn sie aber die Gewissen knechten wol-
len, muss man tapfer und bis in den Tod Widerstand leisten. Wir verlieren ja
eine unschitzbare Wohltat, wenn Menschen unser Gewissen binden diirfen.
Auch wiirde Christus beleidigt, der die Freiheit bereitet hat. Da die Galater
niemals unter dem Gesetze gelebt hatten, heil3t ,,wieder* hier einfach ,,eben-
so als wenn ihr nicht durch Christi Gnade erlost wéret*. Denn wenn auch
das Gesetz nur den Juden und nicht den Heiden gegeben war, gibt es doch
fiir beide Teile auBBer Christo gar keine Freiheit, sondern nur Knechtschatft.

V. 2. Siehe ich Paulus usw. Ein schwereres Urteil, als die vollige Abschnei-
dung von Christo, kann nicht gesprochen werden. Doch wie sollen wir das
verstehen, dass Christus allen Beschnittenen nichts niitzt? Hat er dem Abra-
ham nichts geniitzt? Wenn man sagt, das habe gegolten vor Christi Kom-
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men, wie ist es mit Timotheus (Apg. 16, 3)? Wir werden zu beachten haben,
dass Paulus nicht von der dufleren Beschneidung und dem Vollzug der Zere-
monie als solcher handelt, sondern dass er sich vielmehr gegen die gottlose
Lehre der falschen Apostel wendet, welche aus der Beschneidung ein not-
wendiges Stiick des Gottesdienstes machten und das Heilsvertrauen darauf
griinden wollten als auf ein verdienstliches Werk. Diese teuflischen Erdich-
tungen machten Christum unniitz. Nicht dass die falschen Apostel Christum
verwerfen oder ginzlich entfernt wissen wollten, aber sie teilten zwischen
seiner Gnade und den Gesetzeswerken in der Weise, dass da Heil nur zur
Hailfte von ithm herriihrte. Dagegen wendet sich der Apostel: so kann Chris-
tus nicht geteilt werden, - er niitzt uns nur dann, wenn wir thn voll und ganz
uns aneignen. Wer Christus nur zur Hélfte haben will, verliert ihn ganz. So
sind die Galater die Vorginger der heutigen Papisten geworden: ihnen
musste Christus schlieBlich verloren gehen, weil die Lehre des Evangeliums
in ihrem innersten Kern verfélscht ward. — Das triagt Paulus unter starker
Betonung seiner personlichen Autoritit vor. Seinen eigenen Namen setzt er
dafiir ein, um jeden Zweifel niederzuschlagen. Und obgleich sein Ansehen
bei den Galatern schon begonnen hatte zu sinken, so diinkt es thn doch noch
stark genug, um alle Gegner zu schlagen.

V. 3. Ich zeuge abermal usw. Dieser gegensatzliche Hinweis auf die Fol-
gen der Beschneidung dient zur Begriindung des vorigen Satzes. Denn wer
schuldig ist, das ganze Gesetz zu tun, kann dem Tode nicht entflichen, weil
er immer unter der Schuld bleiben wird. Kann doch niemals ein Mensch
dem Gesetz Geniige leisten. Eine solche Verpflichtung bedeutet also fiir den
Menschen sichere Verdammnis. So kommt es, dass Christus thm nichts
niitzt. Dies beides widerspricht also einander, dass wir der Gnade Christi
teilhaftig sind und doch verpflichtet sein sollen, das ganze Gesetz zu erfiil-
len. Natiirlich meint Paulus nicht, dass die Annahme der Beschneidung an
und fiir sich von Christo ausschlieBe. Paulus kennt hier eine doppelte Be-
trachtungsweise. Die Beschneidung, wie sie Gott eingesetzt hat, ist nach
Rom. 4, 11 ein Siegel der Glaubensgerechtigkeit und begreift als solches
Christum und die VerheifBung freier Gnade in sich, dient also als ein wahres
Sakrament der Ubung des Glaubens. Macht man aber aus der Beschneidung
ein reines Gesetzeswerk, welches Verdienst begriinden soll, wie die fal-
schen Apostel dies zur Zerstorung des Evangeliums taten, so tritt sie freilich
in Gegensatz wider Christum, die Gnade und den Glauben. Ubrigens hatte
sie Gott auch nur fiir eine bestimmte Zeit verordnet: nach Christi Ankunft
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ist die Taufe an ihre Stelle getreten. Hat Paulus noch den Timotheus be-
schneiden lassen (Apg. 16, 3), so tat er dies nicht um seinetwillen, sondern
aus freundlicher Riicksicht auf die Schwachheit der Briider. Freilich wird es
gelten, nun auch Taufe und Abendmahl nicht gesetzlich zu behandeln, d. h.
nicht als Werke, durch deren blofBen Vollzug wir Gnade verdienen, wie die
Papisten behaupten. Vielmehr sollen wir uns in diesen Handlungen nur dem
Herrn offen halten, seine Gnade zu empfangen: wir bringen nichts hinzu als
den Glauben, der alles in Christo findet und Gott wirken I4sst.

V. 4. Thr habt Christum verloren. Der Sinn ist: Wenn ihr einen Teil der
Gerechtigkeit in den Werken des Gesetzes sucht, so hat Christus nichts mit
euch zu tun, und ihr habt euch der Gnade entfremdet. Die Gegner gingen
nicht so weit, dass sie glaubten, allein durch das Halten des Gesetzes ge-
recht zu werden, sondern sie mengten Christus und das Gesetz zusammen.
Diesen Tatbestand miissen wir uns vergegenwartigen, um die stets wieder-
holten Mahnungen zu verstehen, mit welchen Paulus die Leser schreckt:
Was tut thr? Thr macht euch Christum unniitz, ihr macht seine Gnade zu-
nichte. Wir sehen also, es kann auch nicht der geringste Teil der Gerechtig-
keit auf das Gesetz gegriindet worden, ohne dass man auf Christus und sei-
ne Gnade Verzicht leistet.

V. 5. Wir aber warten usw. Der Satz soll einen Einwurf vorwegnehmen.
Musste doch der Gedanke sofort aufsteigen: Gewéhrt denn die Beschnei-
dung einen Nutzen? Darauf lautet die Antwort: in Christo gilt sie nichts,
und deshalb beruht die Gerechtigkeit auf dem Glauben und wird erlangt im
Geist ohne Zeremonien. ,,Der Gerechtigkeit warten, der man hoffen
muss‘ heil3t, sein Vertrauen darauf setzen oder sich auf den festen Punkt
stellen, auf welchem man Gerechtigkeit erhoffen darf. Nebenbei klingt
wahrscheinlich der Gedanke an die Beharrung der Glaubigen an: Wir behar-
ren fest im Vertrauen auf die Gerechtigkeit, die wir im Glauben innehaben.
HeiBt es nun, die Gerechtigkeit sei uns durch den Glauben gewiss, so haben
wir das mit den Vitern gemeinsam. Denn sie alle konnten nur durch den
Glauben Gott gefallen, wie die Schrift (Hebr. 11) bezeugt. Nur steckte ihr
Glaube noch in der Hiille der Zeremonien. Den Unterschied von den Vitern
bezeichnet also Paulus mit dem Hinweis, dass wir im Geiste warten, also
alles Schattenwerks uns entschlagen. Jetzt ist es der bloe Glaube, der ge-
nligt, Gerechtigkeit zu erlangen: er schmiickt sich nicht mehr mit zeremoni-
osem Pomp, sondern ist mit der Anbetung Gottes im Geist zufrieden.
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V. 6. Denn in Christo Jesu usw. Damit erfahren wir den Grund, weshalb
die Gerechtigkeitshoffnung sich allein auf den Geist stiitzen kann: in Chris-
to, d. h. in seinem Reiche oder in der christlichen Kirche ist die Beschnei-
dung mit allem, was dazu gehort, abgeschafft. Der Hinweis auf die Be-
schneidung trifft aber die Zeremonien insgemein. Der Apostel sagt, dass fiir
diese jetzt kein Raum mehr ist, wenn er auch keineswegs behauptet, dass
sie zu allen Zeiten nutzlos gewesen wiren. Denn, so lehrt er, sie sind erst
abgeschafft nach der Offenbarung Christi. Damit wird zugleich deutlich, in-
wiefern er hier scheinbar so wegwerfend von der Beschneidung reden kann,
als niitze sie nichts. Er denkt eben nicht an ihre vormalige Bedeutung als
Sakrament, sondern an die Tatsache, dass sie jetzt abgeschaftt ist, wodurch
unter Christi Konigreich Beschneidung und Vorhaut gleich gelten. Denn
Christi Ankunft hat allem Gesetzeswerk ein Ende gemacht.

Sondern der Glaube, der durch die Liebe tatig ist. Im Gegensatz zu den
Zeremonien erscheint nun die Ubung der Liebe. Damit schwindet jeder
selbstgefillige Vorzug der Juden. Ahnlich heiBt es am Ende des Briefes (6,
15): es gilt in Christo nur eine neue Kreatur. So sollen wir wissen, dass Gott
von uns keinen Zeremonienkram mehr fordert, sondern allein Liebesiibung.
Gegen unsere Sakramente, welche ja Hilfsmittel des Glaubens sind, sagt der
Apostel damit nichts: es liegt ihm nur daran, noch tiefer einzupragen, was
er soeben iiber den Gottesdienst im Geist kurz gesagt hatte. Andererseits
darf man unsere wahrlich leicht verstandliche Stelle auch nicht missbrau-
chen, um eine Rechtfertigung nicht durch den Glauben allein, sondern
durch die Liebe zu beweisen. Denn freilich findet sich der rechtfertigende
Glaube nie allein, sondern stets mit guten Werken verbunden. Aber fiir die
Rechtfertigung vor Gott kommt er allein in Betracht und kein gutes Werk.
Doch liegt diese Frage an unserer Stelle dem Paulus ganz fern: er will ein-
fach die Glaubigen, die freilich nicht miilig gehen oder wie Stock und
Block daliegen sollen, daran erinnern, in welchen Dingen sie sich iiben sol-
len.

V. 7. Ihr lieft fein. Mit dem Tadel wegen ihres jetzigen Abfalles verbindet
Paulus absichtlich das Lob, wie fein die Galater einst gelaufen seien. So soll
die Scham sie wieder auf den fritheren Weg zuriickfiihren. Die verwunderte
Frage, wer sie denn vom rechten Wege ablenken konnte, soll diese Beschi-
mung nur vertiefen. Paulus wirft den Lesern dabei vor, nicht dass sie nicht
glauben, sondern dass sie der Wahrheit nicht mehr gehorchen: denn nach-
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dem sie das wahre Evangelium bereits ergriffen, hatten sie es eben am rech-
ten Gehorsam dagegen fehlen lassen.

V. 8. Solch Uberreden usw. Bis jetzt hat der Apostel mit Griinden ge-
kampft, nun nimmt er die Autoritat zu Hilfe, indem er ausruft, dass dies
neuerliche Uberreden nicht von Gott stamme. Solche Zusprache hitte ja
wenig Wert, wenn sie nicht von personlicher Autoritdt getragen ware. Pau-
lus konnte mit Recht so zuversichtlich bei den Galatern reden, da er fiir sie
der Herold der gottlichen Berufung gewesen war. Darum sagt er auch nicht
geradezu: die Uberreden stammt nicht von Gott, - sondern umschreibend:
nicht von dem, der euch berufen hat. Er will damit zu verstehen geben:
Gott liegt nicht mit sich selbst in Widerstreit. Er ist es, der euch durch mei-
ne Predigt zur Seligkeit berief: also muss diese neue Beredung andersher
kommen. Wollt ihr Gottes Berufung festmachen, so hiitet euch doch, nicht
solchen Leuten das Ohr zu leihen, die euch neue Gedichte bringen!

V. 9. Ein wenig Sauerteig. Paulus wird dabei an die Lehre denken, nicht an
die Personen. Er will daran erinnern, welch ein gefahrliches Ding eine Ver-
derbnis der Lehre ist, - damit man dergleichen nicht, wie es nur zu oft ge-
schieht, fiir bedeutungslos und ungefiahrlich ansehe. Denn das ist eben Sa-
tans Kunststiick, dass er nicht offensichtlich die ganze Lehre umstiirzt, son-
dern sie nur durch eingeschwirzte falsche Meinungen verunreinigt. Wer
nun die Tragweite solchen Ubels nicht ermisst, leistet gar keinen ernstlichen
Widerstand. Darum behauptet der Apostel hier mit allem Nachdruck, dass
nichts mehr heil bleibt, wenn man Gottes Wahrheit antastet. Dabei braucht
er das Bild des Sauerteigs, der, obgleich nur von geringem Umfang, doch
seine Sdure in die ganze Masse ausgielSt. Wir diirfen also auch die geringste
Verunreinigung der Lehre des Evangeliums unter keinen Umstidnden zulas-
sen.

V. 10. Ich versehe mich zu euch usw. Wie schon friiher (4, 17) wendet
Paulus seine volle Schirfe nur gegen die falschen Apostel. In ihnen erblickt
er die Ursache der ganzen Verderbnis, ihnen droht er Strafe an. Dagegen du-
Bert er den Galatern sein gutes Vertrauen, dass sie schnell und leicht zur
wahren Glaubenseinheit zuriickkehren werden. Solch gutes Zutrauen ist ein
tiberaus wirkungsvoller Ansporn. Niemand will ja ein ehrenvolles und
freundliches Vorurteil zunichtemachen. Weil es aber Gottes Werk war, die
Galater zur reinen Lehre des Glaubens, von der sie abgefallen waren, zu-
riickzufiihren, sagt Paulus, er versehe sich zu ihnen in dem Herrn: damit
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empfangen sie eine Erinnerung, dass sie die Umkehr, die nur Gott schenken
kann, von thm auch erbitten sollen.

Wer euch aber irremacht usw. So wilzt der Apostel die Hauptschuld von
den Galatern auf die Verfiihrer ab. Hier mogen solche Leute aufmerken,
welche allerlei Anstof3 und Verwirrung in die Gemeinden werfen, die Ein-
heit des Glaubens auflosen und die Eintracht wankend machen, und wenn
sie wenig Gefiihl fiir das Rechte haben, mdgen sie bei diesem Wort erschre-
cken. Denn Gott verkiindet durch den Mund des Paulus, dass kein Urheber
solcher Argernisse ungestraft ausgehen wird. Dabei heifit es mit groBem
Nachdruck: er sei wer er wolle. Imponierten die Liigenapostel dem unge-
bildeten Volke mit ihren hohen Reden, so musste demgegeniiber auch Pau-
lus seine Lehre so hoch erheben, dass niemand, er mochte heillen wie er
wollte, geschont wurde, der dagegen auch nur einen Ton zu sagen wagte.

V. 11. Ich aber, lieben Briider. Ich konnte, sagt er, den Hass der Men-
schen, Gefahren, Verfolgungen vermeiden, wenn ich nur neben Christo
auch noch die Zeremonien wollte gelten lassen. Dass ich aber in diesem
Punkte mit aller Entschiedenheit kimpfe, tue ich nicht um meinetwillen,
noch zu meinem Vorteil. Freilich folgt daraus noch nicht ohne weiteres,
dass er die Wahrheit lehrt. Immerhin tragt aber ein rechter Sinn und ein kla-
res Gewissen bei einem Prediger nicht wenig dazu bei, ihm Glaubwiirdig-
keit zu verschaffen. Ferner wird ja schwerlich ein Mensch, dem es nicht
eben um die Wahrheit geht, sich mutwillig Leiden schaffen. Dabei fallt auf
die Gegner der Verdacht, dass sie mit ithrer Beschneidungspredigt viel mehr
fiir ithre eigene Ruhe sorgen, als Christo treulich dienen wollen. Alles in al-
lem: Paulus war fern von jedem Ehrgeiz, von Habsucht, von Riicksicht auf
die eigenen Person, da er Gunst und Beifall verachtete, aber den Verfolgun-
gen und der Wut der Menge sich lieber aussetzte, als dass er nur einen Fin-
ger breit von der Reinheit des Evangeliums abwich.

So hiitte ja das Argernis usw. Gern fasst der Apostel den Gesamtgehalt
seiner Predigt im Kreuz zusammen und nennt das Evangelium das ,,Wort
vom Kreuz®, wenn er dessen schlichte Einfalt dem Bombast menschlicher
Weisheit oder Gerechtigkeit entgegenstellen will (1. Kor. 1, 18 ff.). War
doch die Knechtsgestalt des Evangeliums den Juden mit ithrem falschen
Vertrauen auf eigene Gerechtigkeit ganz ebenso anstofig, wie den Griechen
mit threm torichten Weisheitsdiinkel. In der Tat hitte also Paulus die Predigt
von der Beschneidung nur wieder aufzunehmen brauchen, um den Anstof3
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des Kreuzes zu beseitigen: die Juden hitten ihm dann weiter keine Schwie-
rigkeit gemacht, sondern hétten sich seine Predigt wohl gefallen lassen. Ein
gefilschtes Evangelium, welches sich aus Moses und Christus zusammen-
setzte, und bei welchem sie ihre frithere Ausnahmestellung behaupten
konnten, wire ihnen kein Argernis.

V. 12. Wollte Gott, dass sie auch ausgerottet, genau iibersetzt ,,abge-
schnitten wiirden! Jetzt erreicht des Apostels Entriistung ithren Hohe-
punkt: er betet Verderben auf die Verfiihrer der Galater herab. Der Aus-
druck spielt dabei auf die Beschneidung an, mit der sie sich so eifrig abga-
ben: um der Beschneidung willen zerrissen sie die Gemeinde, - mochten sie
darum doch selbst abgeschnitten werden! Freilich scheint solche Verwiin-
schung zur apostolischen Sanftmut wenig zu stimmen, welche doch allen
das Heil und niemandem das Verderben gonnen sollte. Doch trifft dies eben
nur solange zu, als wir die menschlichen Personen im Auge behalten: denn
Gott legt uns aller Menschen Heil ans Herz, wie auch Christus fiir die Siin-
den der ganzen Welt gestorben ist. Zuweilen aber erhebt sich der fromme
Eifer tiber jede Riicksicht auf Menschen, und sieht allein Gottes Ehre und
Christi Konigreich an. Denn so viel hoher Gottes Herrlichkeit steht als der
Menschen Heil, so viel hoher miissen wir uns auch zur Liebe zu thm und
zum Eifer fiir seine Sache erheben. So kann es geschehen, dass die Glaubi-
gen in der alleinigen Spannung auf Gottes Ehre Welt und Menschen vollig
vergessen, dass sie lieber die ganze Welt untergehen, als Gottes Ehre irgend
geschmaélert sehen mochten. Aus einer solchen Stimmung haben wir uns
des Apostels Verwiinschungsgebet zu erklaren. So muss denn jede Anklage
auf grausamen und lieblosen Sinn verstummen. Denn wie viel mehr wiegt
doch die ganze Gemeinde, als ein einziger Mensch! Das wére ein grausa-
mes Mitleid, welches die Gemeinde einem einzigen Menschen opfern woll-
te! Sehe ich Gottes Herde in Gefahr, sehe ich den Wolf wie vom Satan ge-
trieben auf sie eindringen, - soll da nicht die Sorge um die Gemeinde alle
meine Gedanken gefangen nehmen, sodass mir nichts anderes in den Sinn
kommt, als den Wolf zu toten und die Gemeinde zu retten? Bei alledem
gonne ich niemandem das Verderben: aber die Liebe und die Sorge um die
Gemeinde reiflt mich sozusagen in eine Verziickung hinein, die mich gar
nichts anderes mehr denken ldsst. Niemand kann ein rechter Hirte der Ge-
meinde sein, der von solchem Eifer nichts weil3.
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V. 13. Ihr aber seid zur Freiheit berufen. Nunmehr wendet sich die Rede
zum rechten Gebrauch der Freiheit. Wir haben zum ersten Korintherbrief
(8, 1 u. 9; 10, 23) dargetan, dass die Freiheit selbst von ithrem Gebrauch
noch zu unterscheiden ist. Die Freiheit selbst wohnt im Gewissen und hat es
allein mit Gott zu tun, ihr Gebrauch aber bewegt sich in den AuBerlichkei-
ten des Lebens und hat es mit den Menschen zu tun, nicht mit Gott allein.
Nachdem daher Paulus die Galater ermahnt hat, nicht zu dulden, dass etwas
von ihrer Freiheit verloren gehe, heil3t er sie nun im Gebrauch derselben
malvoll sein. Ferner schreibt er als Regel fiir deren rechten Gebrauch vor,
sie nicht zu einem Vorwande oder Anlass der Willkiir zu machen. Denn die
Fretheit ist nicht dem Fleische gegeben, das vielmehr unter dem Joch gefan-
gen gehalten werden muss, sondern sie ist ein geistliches Gut, fiir das nur
fromme Seelen empféanglich sind.

Sondern durch die Liebe diene einer dem andern. Dies ist die Weise, wie
man die Freiheit ziigeln muss, dass sie sich nicht in flatternden und maBlo-
sen Missbrauch verliere: die Freiheit soll sich durch die Liebe regieren las-
sen. Dabei wollen wir immer im Sinne behalten, dass jetzt nicht davon die
Rede 1st, wie wir vor Gott frei werden, sondern wie wir unsere Freiheit im
Verkehr mit den Menschen gebrauchen sollen. Ist es mit dem Gewissen
recht bestellt, so ertriagt dasselbe freilich auch nicht die geringste Spur von
Knechtschaft: dass man sich aber in duB3eren Dingen beuge und Verzicht
leiste, ist ganz ungefahrlich. Alles in allem: wollen wir einander in der Lie-
be dienen, so miissen wir stets auf des Nachsten Erbauung bedacht sein. So
geraten wir nie in ein ziigelloses Wesen, sondern verwerten die Gnade Got-
tes zu seiner Ehre und des Néachsten Wohl.

V. 14. Denn alle Gesetze usw. Leise kann man einen stillen Gegensatz ho-
ren zwischen dieser Ermahnung Pauli und der Lehre der falschen Apostel.
Denn wéhrend jene allein auf die Zeremonien pochten, streift Paulus hier
kurz die wahren Pflichten und Aufgaben der Christen. Dahin also zielt diese
Empfehlung der Liebe, dass die Galater wissen sollen, dass die christliche
Vollkommenheit hauptsachlich auf ihr beruhe. Doch wir miissen sehen,
warum er alle Gesetzesvorschriften unter der Liebe zusammenfasst, da doch
das Gesetz aus zwei Tafeln besteht, deren eine von der Verehrung Gottes
und den Pflichten der Frommigkeit redet, und nur die andere von der
Néchstenliebe. Einen Teil aber zum Ganzen zu machen, wére ja toricht. Mit
der Erinnerung an die Gottesliebe, von welcher die erste Tafel handelt, ist
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hier nicht auszukommen: denn Paulus redet ganz deutlich eben von der
Naéchstenliebe. Wir miissen uns daher um ein besseres Verstindnis bemii-
hen. Mag nun die Beobachtung der ersten Tafel an sich viel hoher stehen,
als die der zweiten, - so bleibt doch wahre Frommigkeit vor Menschensin-
nen ebenso verborgen, wie Gott unsichtbar ist. Sollten nun auch die Zere-
monien zum Erweise der Frommigkeit dienen, so ist doch darauf kein Ver-
lass: denn in diesem Stiick beweisen nur zu oft gerade die Heuchler den
groflten Eifer. Darum will Gott als Beweis unserer Liebe zu ihm die Bruder-
liebe sehen. Diese heif3t also nicht blof} hier, sondern auch Rom. 13, 8 des
Gesetzes Erfiillung, nicht weil sie besser ware als Gottesdienst, sondern
weil sie die kenntliche Erscheinung desselben ist. Der unsichtbare Gott
stellt sich uns gewissermallen in den Briidern gegentiber, und fordert fiir sie,
was wir ihm schuldig sind. So flieB3t denn freilich die Nachstenliebe allein
aus Gottesfurcht und Gottesliebe. Und vermdge dieses unlosbaren Zusam-
menhanges zwischen Wurzel und Frucht kann Paulus so reden, als wére die
letztere das Ganze.

Liebe deinen Nichsten. Denn wer liebt, ldsst jedem sein Recht zukommen,
tut niemand Unrecht oder Schaden, tut vielmehr, soweit er kann, allen Gu-
tes. Um was sonst handelt es sich aber in der ganzen zweiten Gesetzestafel?
Eben dies sagt Paulus im Romerbriefe. Als unseren ,,Nichsten* haben wir
tibrigens jeden Menschen anzusehen, mit welchem uns ja die gemeinsame
Natur verbindet. Wie Jesaja sagt (58, 7): ,,Entzeuch dich nicht von deinem
Fleisch.“ Besonders aber muss die gemeinsame Gottesebenbildlichkeit uns
aneinander ketten. So schwindet jeder Unterschied zwischen Freund und
Feind: denn selbst die Schlechtigkeit der Menschen kann das Recht der Na-
tur nicht zerstoren. — Der Zusatz: ,,wie dich selbst* will im Hinblick auf un-
sere natiirliche Neigung zur Selbstliebe ganz besonders einprigen, dass
Gott von uns fordert, vielmehr an den Néchsten zu denken. Wir werden
aber niemals aufrichtig und nach Gottes Sinn den Nachsten lieben, wenn
wir nicht unsere Selbstsucht ausrotten. Denn hier handelt es sich um entge-
gengesetzte Triebe. Die Selbstliebe erzeugt Vernachldssigung und Verach-
tung der Mitmenschen, erzeugt einen grausamen Sinn, ist die Quelle der
Habsucht, von Rauberei, Betriigerei und dhnlichen Lastern, treibt uns zur
Ungeduld und entfacht die Rachgier: darum verlangt Gott, dass sie sich in
Liebe kehre.
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V. 15. So ihr euch aber untereinander beifit usw. Sowohl aus der Sache
als aus den Worten ldsst sich vermuten, dass die Uneinigkeit in der Lehre
auch andere Streitigkeiten unter den Galatern zur Folge hatte. An dieser
Folge zeigt nun der Apostel, ein wie verderbliches Ubel solche Uneinigkeit
in der Gemeinde ist. Auch ist wahrscheinlich, dass der Herr ihren Ehrgeiz,
Stolz und andere Laster mit Irrlehren gestraft hat, wie er zu tun pflegt und
wie er dies auch 5. Mo. 13, 2 bezeugt. Redet nun der Apostel von ,,beillen
und fressen®, so werden ihm bdswillige Verleumdungen vorschweben, Ver-
dachtigungen, Schimpfworte und sonstige Beleidigungen mit Worten, aber
auch Unbill, die durch Betrug oder Gewalt geschieht. Und was wird das En-
de sein? Paulus sagt: dass ihr untereinander verzehrt werdet. Dem gegen-
tiber ist es doch die Art der Liebe, dass man einander schiitzt und hegt.
Wenn wir doch, so oft der Teufel uns zum Streite reizt, immer daran dach-
ten, dass aus dem inneren Widerstreit der Glieder nichts anderes hervorge-
hen kann als der vollige Untergang des ganzen Leibes! Wie elend aber und
unverniinftig ist es, dass wir, die wir desselben Leibes Glieder sind, mutwil-
liges Verderben iiber uns heraufbeschworen!

V. 16. Ich sage aber: Wandelt im Geist! Damit folgt ein Fingerzeig auf
das Heilmittel. Gilt es doch, einem so schweren Ubel, welches den Unter-
gang der Gemeinde bedeutet, mit allen Kraften zu steuern. Doch wie ge-
schieht dies? Wenn wir uns nicht durch das Fleisch, sondern durch Gottes
Geist regieren lassen. Der Ausdruck gibt iibrigens zu verstehen, dass die
Galater fleischlich sind und des gottlichen Geistes bar, weil sie eine fiir
Christenmenschen unwiirdige Haltung zeigen. Denn worin sonst hatten ihre
Streitigkeiten ihren Grund als in der Herrschaft fleischlicher Leidenschaft?
Das ist also ein Zeichen, dass sie nicht nach dem Geiste wandeln. Beach-
tenswert ist der Ausdruck: ihr werdet die Liiste des Fleisches nicht voll-
bringen. Wir entnehmen demselben, dass Gottes Kinder, so lange sie die
Last dieses Fleisches tragen, zwar noch allerlei siindhaften Neigungen un-
terworfen sind, dass sie aber an dieselben nicht vollig gebunden und ver-
kauft sind, sondern angespannten Widerstand leisten. Freilich steht der
geistliche Mensch tiber die Begierden des Fleisches nicht so erhaben da,
dass sie ihn nicht oftmals reizen: aber er unterliegt nicht, noch tiberlésst er
thnen die Herrschaft, - kurz, er ,,vollbringt* sie nicht (vgl. Rom. 8, 1 {f.).

V. 17. Das Fleisch geliistet wider den Geist. Der Apostel erinnert an den
schweren Kampf, ohne welchen niemand zum geistlichen Sieger werden
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kann. Die Schwierigkeit aber liegt darin, dass unsere seelische Art dem
Geiste Gottes widerstrebt. Will doch unter dem ,,Fleisch®, wie wir zu Rom.
7, 18; 8, 3. 7 dargelegt haben, die ganze Art und Natur des Menschen ver-
standen sein. Ist,,Geist* die erneuerte Natur oder die Gnadenkraft der Er-
neuerung, so kann das Fleisch nichts anderes sein als der alte Mensch.
Wenn eben die ganze Natur des Menschen sich wider Gottes Geist auflehnt
und ihm widerstrebt, so bedarf es harten und schweren Kampfes und der ge-
waltsamsten Anstrengungen, wenn wir dem Geiste gehorchen wollen. Der
Anfang muss mit der Selbstverleugnung gemacht werden. Hier konnen wir
sehen, wie Gottes Wort unseren Geist einschétzt: unser Geist und gottliches
Wesen stimmen zusammen wie Wasser und Feuer. Daraus lasst sich abneh-
men, dass der freie Wille keinen Tropfen des wahrhaft Guten in sich birgt.
Oder soll etwa gut hei3en, was das Widerspiel des Geistes Gottes ist? So
heilit es auch Rom. 8, 7: ,,fleischlich gesinnt sein ist eine Feindschaft wider
Gott*.

Dass ihr nicht tut, was ihr wollt. Dies bezieht sich ohne Zweifel auf die
Wiedergeborenen. Denn fleischliche Menschen haben keinen Kampf mit
bosen Begierden, kein rechtes Verlangen, in welchem sie sich nach Gottes
Gerechtigkeit sehnen. Und da Paulus die Glaubigen anredet, so deutet die-
ses ,, Wollen* nicht auf die natiirliche Neigung, sondern auf die heiligen Ge-
danken und Absichten, welche Gott uns durch seine Gnade einhaucht. Pau-
lus sagt also, dass die Glaubigen trotz alles guten Strebens dennoch in die-
sem irdischen Leben sich nicht so weit emporringen, dass sie Gott vollkom-
men dienen. Ein Wollen und Begehren haben sie wohl, aber die volle Wir-
kung entspricht dem nicht. Diesen Gedanken haben wir zu Rom. 7, 15 ge-
nauer erortert.

V. 18. Regiert euch aber der Geist usw. Wenn also die Glaubigen auf Got-
tes Wege nur hinkenden Schrittes vorwérts kommen, so mogen sie doch
nicht den Mut dariiber verlieren, dass sie dem Gesetze Gottes noch nicht
Gentige tun. Darum spendet ithnen Paulus hier (wie auch Rom. 6, 14) den
Trost: ihr seid nicht unter dem Gesetze. Denn daraus folgt, dass ihnen,
was noch fehlt, nicht angerechnet wird, sondern ihre Werke Gott so ange-
nehm sind, als wenn sie fehlerfrei und ganz vollkommen wiren. — Ubrigens
bewegt sich dieser Gedanke zugleich in der Bahn der begonnenen Erorte-
rung iiber die Freiheit. Den Geist, von welchem Paulus hier redet, nannte er
ja vorher (4, 5. 6; vgl. Rom. 8, 15) den Geist der Kindschatft: er ist es, wel-
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cher die Menschen frei macht, indem er thnen das Joch des Gesetzes ab-
nimmt. Paulus will sagen: Wollt ihr endlich einmal die Streitereien beendi-
gen, mit denen ihr euch selbst am meisten qualt, so wandelt im Geist! Denn
dann werdet ihr der Herrschaft des Gesetzes entrinnen: das Gesetz wird
euch dann nur noch eine Lehre bedeuten, die euch allerlei Fingerzeige gibt,
die aber das Gewissen nicht weiter gebunden hélt. Sind wir aber dem Ge-
setz nichts mehr schuldig, so leben wir auch frei von den Zeremonien, die ja
doch nur Symbole der Knechtschaft sind.

V. 19. Offenbar sind aber die Werke des Fleisches. Nachdem der Apostel
den Christen im Allgemeinen das Ziel vorgehalten hat, nach welchem sie
streben miissen, um dem Geiste zu gehorchen und dem Fleische zu wider-
stehen, malt er jetzt ein Bild einerseits des Fleisches und auf der anderen
Seite des Geistes. Wenn die Menschen sich selbst kennten, wiirden sie die-
ser Erlduterung nicht bediirfen: denn sie sind in der Tat nichts als Fleisch.
Aber unsere angeborene heuchlerische Art ldsst uns die eigene Hisslichkeit
erst sehen, wenn der Baum an seinen offenbaren Friichten kenntlich wird.
Darum gibt der Apostel einen Fingerzeig, gegen welche Laster wir kdmpfen
missen, wenn wir nicht nach dem Fleische leben wollen. Er nennt zwar,
wie er auch am Schluss andeutet, nicht alle Laster: aber der Leser kann die
Reihe leicht selbst vervollstindigen. Ehebruch und Hurerei stehen an ers-
ter Stelle, dann folgt die Unreinigkeit, unter welcher jegliche Art von
Schamlosigkeit begriffen sein will. Gleichsam das Mittel zu ihrer Ausiibung
ist die Unzucht im weitesten Sinne, Ziigellosigkeit aller Art. An diese vier
zusammengehorigen Stiicke schlieBt sich dann (V. 20) die Abgotterei, wor-
unter hier allerlei grober, offensichtlicher Aberglaube verstanden wird. Eine
Reihe der weiter sich anschlieBenden Laster hdangt aufs engste untereinan-
der zusammen. Feindschaft und Zorn unterscheiden sich vornehmlich dar-
in, dass die eine lange wihrt, der andere schnell verraucht. Neid pflegt den
Anlass fiir beide zu bieten. Zu denken haben wir dabei sowohl an den ge-
meinen Neid, welcher dem anderen seinen Vorzug nicht gonnt, als auch an
den scheinbar edleren und doch ebenso fleischlichen Ehrgeiz, welcher
selbst das Hervorragendste leisten mochte. Hier liegt deshalb die Wurzel al-
ler Zwietracht, von Rotten d. h. Parteiungen und Hass. Verzeichnet also
der Apostel in dieser Reihe keineswegs blof3 grob sinnliche Verirrungen,
wie (V. 21) Saufen, Fressen und dergleichen, so lisst sich daraus abneh-
men, dass er das Wort ,,Fleisch* in einem viel umfassenderen Sinne
braucht. Denn der Neid, der Vater aller Parteiungen, hat doch nichts Sinnli-
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ches an sich: sein Sitz ist das Gemiit. Von allen diesen Siinden sagt Paulus,
dass sie (V. 19) offenbar sind. So vermag niemand sich einen besonderen
Vorzug anzudichten. Denn was niitzt es, des Fleisches Herrschaft leugnen
zu wollen, wenn doch die Frucht den Baum verrit?

V. 21. Von welchen ich euch habe zuvor gesagt usw. Diese strenge Dro-
hung soll nicht nur die Galater erschrecken, sondern auch in versteckter
Weise die falschen Apostel treffen, welche unter Zuriickstellung solcher
weit niitzlicheren Lehre {iber die Zeremonien stritten. Zugleich wollen wir
aus diesem Verfahren des Apostels lernen, dass man nicht miide werden
darf, zu mahnen und zu drohen, nach dem Wort des Propheten (Jes. 58, 1):
,Rufe getrost, schone nicht und verkiindige meinem Volke ihr Ubertreten®.
Was aber den Inhalt der Drohung angeht, so ldsst sich kaum etwas Erschre
ckenderes sagen als: die solches tun, werden das Reich Gottes nicht er-
ben. Wer wird nun noch wagen, Siinden leicht zu nehmen, die vor Gott ein
so schwerer Gréuel sind? Freilich scheint solcher Ausspruch jedem Men-
schen die Hoffnung der ewigen Seligkeit abzuschneiden. Denn wer wiirde
nicht von irgendeinem der genannten Fehler angefochten? Doch gilt es zu
bedenken, dass Paulus nicht jedem die Abschneidung aus Gottes Reich an-
droht, der einmal solche Siinden begangen, sondern nur denen, die unbuf3-
fertig darin zu beharren gedenken. Auch die Heiligen haben zuweilen grofe
Miihe, aber sie kehren auf den rechten Weg zuriick. Sie sind also bei dieser
Aufzihlung nicht mit gemeint, weil sie nicht gegen sich falsche Nachsicht
tiben. Kurz, es rufen alle Androhungen des gottlichen Gerichts uns zur
Selbstbesinnung, fiir die Gott immer Vergebung bereit hat; aber sie werden
zu einem Zeugnis gegen uns, wenn wir verstockt bleiben. — Dass wir das
Reich Gottes ,,erben®, sagt Paulus, weil wir nur nach dem Rechte der
Kindschaft das ewige Leben erlangen konnen (vgl. Rom. 8, 17).

V. 22. Die Frucht aber des Geistes ist Liebe usw. Hatte der Apostel so-
eben der ganzen Menschennatur ihr Urteil gesprochen, weil sie nur verderb-
te und abscheuliche Friichte hervorbringt, - so leitet er jetzt alle Tugenden
wie alle guten und edlen Gedanken aus dem Geiste ab, d. h. aus der Gnade
Gottes und der Erneuerung, die uns durch Christum zu teil wird. So gibt er
uns zu verstehen, dass vom Menschen nur Boses, alles Gute aber vom Geis-
te Gottes kommt. Mogen unwiedergeborene Menschen noch so viele treffli-
che Beispiele von Sanftmut, Treue, MaBigung und Selbstlosigkeit sehen
lassen, - so wird sich das alles doch als triigerischer Schein erweisen. Was
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nach dem Malstabe der menschlichen Gesellschaft gelten mag, bleibt vor
Gott nicht rein, wenn es nicht aus dem Quell aller Reinheit stammt. Unter
Freude ist hier (anders wie Rom. 14, 17) jene heitere Freundlichkeit im
Verkehr mit dem Néchsten zu verstehen, die sich von allem miirrischen We-
sen freihdlt. Treue ist Wahrhaftigkeit im Gegensatz zu List, Trug und Liige.
Friede steht im Gegensatz zu Zank und Streit. Geduld ist die Sanftmut der
Seele, die alles gut aufnimmt und sich nicht sofort reizen ldsst. Das weitere
wird keiner Erklarung bediirfen. Paulus beschreibt aber die Friichte, aus de-
nen man auf eines Menschen Gemiitsverfassung zuriickschliefen kann. Nun
konnte jemand fragen: konnen dann aber die Unglaubigen und Go6tzendie-
ner iiberhaupt dem Gericht verfallen, welche sich durch den Schein beson-
derer Tugenden auszeichnen? Denn ihren Werken nach scheinen sie Geis-
tesmenschen zu sein. Ich antworte: wie nicht alle Fleischeswerke bei einem
fleischlichen Menschen sichtbar sind, sondern nur dieses oder jenes Laster
die Fleischesart verrit, so ist der Mensch nicht wegen einer Tugend als
geistlich zu achten. Denn seine librigen Untugenden offenbaren, dass das
Fleisch in ithm herrscht. Es lédsst sich dies auch an allen teilweise tugendhaf-
ten Unglaubigen wohl sehen.

V. 23. Wider solche ist das Gesetz nicht. Paulus will sagen: wo der Geist
regiert, hat das Gesetz keine Herrschaft mehr. Denn indem Gott unsere Her-
zen nach seiner Gerechtigkeit bildet, befreit er uns von der Strenge des Ge-
setzes, so dass er nicht mit uns nach dessen Satzungen handelt und nicht un-
sere Gewissen unter der Schuld bleiben ldsst. Zwar hort das Gesetz nicht
auf, lehrend und mahnend seine Pflicht zu tun, aber der Geist der Kinds-
chaft macht von der Unterjochung frei.

V. 24. Welche aber Christo angehoren. Dies fligt Paulus hinzu, um zu zei-
gen, dass solche Freiheit allen Christen gilt, die dem Fleisch den Abschied
gegeben haben. Zugleich liegt darin eine Erinnerung, worin eigentlich ein
wabhres christliches Leben besteht, damit niemand sich als ein Christ ausge-
be, der es nicht ist. Heil3t es aber, dass Christi Glieder ihr Fleisch ,,kreuzi-
gen“, so entnehmen wir daraus, dass die Abtotung des Fleisches nur eine
Wirkung des Kreuzes Christi sein kann. Hier ist kein Menschenwerk: viel-
mehr pflanzt uns Gottes Gnade in die Gemeinschaft des Todes Christi, so-
dass wir fortan nicht mehr uns selber leben (R6m. 6, 5). Nur dann konnen
wir das Vorrecht der Kinder Gottes genieBen, wenn wir in wahrer Selbstabs-
age und Abtotung des alten Menschen mit Christo begraben sind. Freilich
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wird ja das Fleisch noch nicht vollig abgestorben sein: aber es iibt keine
Herrschaft mehr und beugt sich dem Geist. Das Fleisch samt den Liisten
und Begierden fiihrt uns der Apostel vor Augen wie die Wurzel mit thren
Friichten. ,,Fleisch* heif3t ja die Verderbnis der Natur selbst, aus welcher al-
les Bose hervorquillt. Welches Unrecht nach alledem, Christi Glieder noch
an das Gesetz fesseln zu wollen, von welchem doch alle durch den Geist
Wiedergeborenen frei sind!

V. 25. So wir im Geist leben. Nach seiner Weise entnimmt Paulus nun der
Lehre eine Ermahnung. Der Tod des Fleisches ist das Leben des Geistes.
Wenn nun der Geist Gottes in uns lebt, so mdge er auch unser ganzes Tun
und Treiben regieren! Denn immer wird es viele geben, die unverschamt
prahlen, sie lebten im Geiste: aber Paulus weist sie an, dies nicht durch lee-
re Worte, sondern durch die Tat zu beweisen. Denn wie die Seele im Leibe
nicht miiBig lebt, sondern den Gliedern und jedem Korperteil Bewegung
und Kraft mitteilt, so kann auch der Geist Gottes nicht in uns sein, ohne
sich durch duBBere Wirkungen tétig zu erweisen. Ist Gottes Geist wirklich
die innere Kraft unseres Lebens, so miissen wir auch im Geist wandeln, d.
h. denselben im duBeren Handeln zur Erscheinung kommen lassen. Die
Werke sollen Zeugnisse des geistlichen Lebens sein.

V. 26. Lasset uns nicht eitler Ehre geizig sein. Nunmehr folgen besondere
Ermahnungen, die den Galatern nétig waren, aber auch nicht weniger fiir
unsere Zeit passen. Die Mutter vieler Ubel, sowohl in der ganzen menschli-
chen Gesellschaft, als zumal in der Kirche ist die Ehrsucht, vor der ein
Christ sich also hiiten soll. Mogen die Weltweisen immerhin nicht jeden
Ehrgeiz verurteilen, so ist fiir einen Christen doch die Ruhmsucht unter al-
len Umstidnden verwerflich, weil sie den Gesichtspunkt dafiir verriickt, wo
man eigentlich wahren Ruhm zu suchen hat: allein bei Gott! Losgeldst von
Gott 1st alles eitel. — Dass die Menschen einander entriisten und hassen,
ist die Folge ihres Ehrgeizes. Wer selbst nach der hochsten Stufe strebt,
kann ja anderen nichts gonnen. Daraus kommen dann Verkleinerungen des
anderen, Krankungen und Reibungen.
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Kapitel 6.

V. 1. So ein Mensch etwa von einem Fehl iibereilt wiirde. Wie vor allen
Dingen die Pest des Ehrgeizes schidlich ist, so schadet nicht selten anderer-
seits unzeitgemafe und allzu groBe Harte sehr viel, die sich zwar in den
chrbaren Deckmantel des Eifers hiillt, aber oft dem Hochmut und der tiber-
driissigen Verachtung der Briider entstammt. Die meisten Menschen be-
trachten die Fehler ithrer Mitmenschen lediglich als einen erwiinschten An-
lass, den Nachsten verédchtlich und bitter zu behandeln. Sie gehen mehr dar-
auf aus, zu tadeln als zu bessern. Nun miissen Leute, welche gesiindigt ha-
ben, zwar mit Bestimmtheit iiberfithrt werden, wobei manchmal Strenge
und Schérfe notig wird. Wenn es darum auch angebracht sein mag, den Ta-
del unter Umsténden bis zur Riicksichtslosigkeit zu treiben, so darf bei dem
scharfen Essig doch das milde Ol nicht fehlen. Daher fordert Paulus hier
auf, dass man, wenn man die Briider wegen ihrer Vergehen zurechtweist, ei-
nen sanftmiitigen Geist walten lasse; denn liebevoll und christlich kann
nur ein solcher Tadel heilen, dem man sanfte Milde abfiihlt. Um aber das
Ziel seiner Mahnung desto eher zu erreichen, zeigt Paulus, dass die eigentli-
che Absicht des Tadels sein muss, dem Gefallenen zurecht zu helfen, d. h.
thn wieder auf einen guten Stand zu bringen. Das erreicht man aber niemals
mit Gewalt, noch mit einem norgelnden Wesen oder mit rauem Wort oder
Blick. Es erfordert ein ruhiges und sanftes Gemiit, wenn man den Bruder
wirklich heilen will. Damit aber niemand glaube, es handle sich lediglich
um die duBere Gebarde der Milde, spricht der Apostel ausdriicklich vom
,,Geist. Hier wirkt eben nur das innerste sanfte Gemiit. — Ein zweiter
Grund, weshalb man den Bruder sanftmiitig zurechtweisen soll, liegt schon
im Vordersatz. Einen Menschen, der nur von einem Fehler tibereilt ist oder
sich wie durch Hinterlist hat umgarnen lassen, mit Hérte anzugreifen, wére
doch unmenschlich. Wissen wir doch, dass der Teufel immer auf Nachstel-
lungen sinnt, und wir auf tausend Weisen von thm umstrickt werden. Sehen
wir also einen Bruder einen Fall tun, so wollen wir annehmen, dass er dem
Satan ins Netz geraten ist; das erweckt unser Mitgefiihl und macht uns um-
so eher geneigt, ihm zu verzeihen. Jedoch miissen wir mit dem Apostel ein
Vergehen oder einen Fall bestimmt von tief gewurzelten Lastern unterschei-
den, welche Hand in Hand gehen mit einer absichtlichen und beharrlichen
Verachtung Gottes. Eine derartige Ruchlosigkeit und boswillige Aufleh-

99



nung gegen Gott miisste ganz anders behandelt werden. Denn was wiirde
man dabei mit der Sanftmut erzielen?

Die Anrede: Thr die ihr geistlich seid ist nicht ironisch zu nehmen, sondern
geht alle diejenigen an, welche irgendwie geistlich sind, mogen sie auch
noch nicht vollig mit dem Geist erfiillt sein. Diese alle haben die Aufgabe,
die Gefallenen aufzurichten; denn je mehr einer den Vorzug der Gnade hat,
umso mehr liegt ihm der Dienst ob, die Unreiferen zu fordern. Weil wir
aber so verkehrt sind, dass wir auch in den wichtigsten Pflichten irre gehen,
ermahnt uns der Apostel, dass wir nichts Fleischliches mit unterlaufen las-
sen.

Und siehe auf dich selbst. Hier steht statt des vorigen ,,ihr* ein ,,du*; das
ist von besonderer Bedeutung, weil eine Ermahnung wirksamer ist, wenn
sie jeden einzelnen angeht, und man sie ausschlieBlich fiir sich zu beherzi-
gen hat. Wer du auch immer seist, so hei3t es also, der du dich zum Richter
tiber andere aufwirfst, blicke auch auf dich selber! denn es gibt nichts
Schwereres als uns selbst zu einer Priifung und Erkenntnis unserer eigenen
Schwachheit zu bringen. So scharfsinnig wir auch in der Beobachtung der
Fehler anderer sein mogen, ebenso unwissend sind wir iiber uns selbst. Dar-
um redet der Apostel mit besonderem Nachdruck ganz personlich. Der Sinn
kann freilich in doppelter Weise verstanden werden. Einige finden hier eine
Erinnerung an unsere eigene siindige Schwachheit, die uns besonders milde
und zur Verzeihung geneigt stimmen miisse. Ich ziehe jedoch die andere Er-
klarung vor, wonach Paulus warnen will, nicht bei der Zurechtweisung ei-
nes Bruders durch maBlloses Zufahren sich selbst zu versiindigen. Darin be-
steht die Versuchung, die man so selten meidet. Immerhin wird es erlaubt
sein, bei dem Satze: dass du nicht auch versucht werdest, aul3erdem an
die Versuchungen des Lebens iiberhaupt zu denken. Darum wollen wir im-
mer, wenn wir die Fehler anderer aufzudecken haben, uns vorhalten, dass
wir bei uns selbst den Anfang machen, damit wir eingedenk unserer eige-
nen Schwachheit mit anderen gelinde verfahren.

V. 2. Einer trage des anderen Last. Dieser Ausdruck ist sehr geeignet,
menschliches Mitgefiihl zu empfehlen, weil er die Schwachheiten und Feh-
ler, an welchen wir leiden, Lasten nennt; denn schon die Natur weist uns an,
diejenigen aufzurichten, welche unter einer Last zusammensinken. Paulus
heif3t uns aber die Lasten tragen, nicht zu dem Zweck, um durch Gleichgiil-
tigkeit oder Ubersehen die Ubelstiinde, an denen die Briider leiden, zu for-
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dern, sondern vielmehr, um thnen die Last abzunehmen. Das wird durch ei-
ne freundliche und sanfte Zurechtweisung erreicht. Es gibt sehr viele Ehe-
brecher, welche Christum gern zum Kuppler, Diebe, welche ihn gern zum
Hehler: kurz Gottlose und Frevler aller Art, die ithn zu ihrem Patron machen
wiirden, ja alle mochten ihre Lasten auf die Schultern der Glaubigen abwal-
zen. Da aber der Apostel tragende Geduld nur empfiehlt, damit den Siindern
zurecht geholfen werde, so kann doch jedermann verstehen, was er in Wirk-
lichkeit von den Christen fordert.

So werdet ihr das Gesetz Christi erfiillen. Mit voller Absicht redet Paulus
gerade im vorliegenden Zusammenhange nicht blofl vom Gesetz, sondern
vom Gesetz Christi. So tritt der Unterschied zwischen Christi und Moses
Gesetz scharf hervor. Der Apostel will sagen: wenn es euch so am Herzen
liegt, das Gesetz zu halten, wohlan, Christus gibt euch ein Gesetz, welches
thr mit Recht jedem anderen vorziehen sollt, und dies besteht darin, dass
wir untereinander menschliche Riicksicht iiben. Das ist der einzige wirkli-
che Inhalt des menschlichen Lebens. Die Kehrseite der Sache ist, dass solch
mitfiihlende Hilfsbereitschaft das Gesetz in der Tat vollig ,,erfillt”. Dieser
Ausdruck lasst alles als tiberfliissig erscheinen, was mit der Liebe in keinem
Zusammenhange steht. Freilich leistet niemand ganz und gar, was Paulus
fordert: darum sind wir noch weit von der Vollkommenheit, wenn auch viel-
leicht nicht so sehr vor Menschenurteil, so doch durchaus vor Gottes Augen
entfernt.

V. 3. So aber sich jemand lisst diinken, er sei etwas, so er doch nichts
ist. So spricht der Apostel schwerlich blo3 im Blick auf besonders unbedeu-
tende Menschen, die doch eine maBllos hohe Meinung von sich haben, -
vielmehr soll hier jedermann eine Erinnerung empfangen, dass er nichts ist,
also im Irrtum befangen, wenn er sich einbildet, etwas zu sein. Wir merken
also erstens, dass kein Mensch in sich selbst etwas Gutes hat, niemand also
einen Grund besitzt, sich irgendeines Vorzuges zu rithmen, als wére es
wirklich sein. Daraus folgt dann zweitens, dass jede anmaBende Uberhe-
bung ein Selbstbetrug ist. Und wie wunderlich, dass wir Menschen, die wir
jeden Betrug von anderer Seite bitter empfinden, uns selbst nur zu gern be-
triigen! Solche Gedanken sollten uns gegen andere viel milder stimmen. Die
Wurzel aller hochmiitigen Ungenie3barkeit im Verkehr ist doch blof3 die
Selbstiiberhebung. Mochte doch das hochfahrende Wesen iiberall einer be-
scheidenen Demut weichen!
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V. 4. Ein jeglicher aber priife sein eigen Werk. Den starksten Hieb hat
Paulus dem menschlichen Stolz versetzt. Weil aber der Hochmut des weite-
ren seine Nahrung besonders daraus zu ziehen pflegt, dass wir uns mit an-
deren vergleichen, um auf dunklem Hintergrund selbst desto gldnzender da-
zustehen, so werden uns nun solche Seitenblicke ganz und gar verwehrt.
Keiner soll sich mit einer fremden Elle messen und an sich aus dem Grunde
Gefallen finden, weil ihm andere weniger gefallen; sondern ohne Riicksicht
auf andere sein eigenes Gewissen durchforschen und sich die Beschaffen-
heit seines eigenen Tuns klar machen. Wahres Lob muss nicht in der Herab-
setzung eines anderen, sondern in sich selbst begriindet sein. Viele Ausleger
fassen die Stelle ironisch, in dem Sinn: du schmeichelst dir wegen der Feh-
ler anderer, aber wenn du bedenkst, wer du selbst bist, dann wirst du den
Ruhm haben, welcher dir gebiihrt, - das hei3t gar keinen; denn es gibt nie-
manden, der auch nur einen Tropfen Ruhmes verdiente. Man nimmt den
folgenden Vers dann in dem Sinne: ein jeglicher ,,pflegt* seine Last (von
Fehlern) zu tragen. So empfehlenswert nun das ironische Verstiandnis er-
scheint, weil der Apostel allerdings sofort jeden menschlichen Ruhm nie-
derschlégt, so bleibt doch der Zusammenhang ohne diese Deutung ge-
schlossener. Die Worte besagen ganz einfach: du wirst einen Ruhm haben,
was dich selber ausschlieBlich allein betriftt, und nicht erst durch Verglei-
chung mit anderen. Der Apostel erkennt damit (wie auch sonst 6fters) in al-
lem Ernste den Ruhm eines guten Gewissens an, welcher den Kindern Got-
tes wohl ansteht. Solcher Ruhm ist nichts anderes, als eine Anerkennung
der gottlichen Gnade: er bedeutet keine Selbstiiberhebung, sondern ledig-
lich die Bereitschaft, Gott die Ehre zu geben. Finden die Frommen einen
Anlass in sich, in dieser Weise zu rithmen und zu preisen, so fiihren densel-
ben doch nicht auf ihr eigenes Verdienst, sondern auf Gottes Giite zurtick.
Ahnlich heiBt es z. B. 2. Kor. 1, 12: Unser Ruhm ist dieser: das Zeugnis un-
seres Gewissens, dass wir in Einféltigkeit und gottlicher Lauterkeit, nicht in
fleischlicher Weisheit, sondern in der Gnade Gottes auf der Welt gewandelt
haben. Und Christus wiirde etwa sagen: Gehe in dein Kdmmerlein und tue
wohl vor dem Vater im Verborgenen, und dein Vater, der in das Verborgene
sieht, wird es dir vergelten offentlich (vgl. Mt. 6, 6).

V. 5. Denn ein jeglicher wird seine Last tragen. Dies Wort hélt uns das
Gericht Gottes vor, um uns alle stolze Sicherheit auszutreiben: dereinst wird
jeder ohne alle Seitenblicke einfach fiir sein eigenes Leben Rechenschaft
geben miissen. Jetzt kommt die Selbsttduschung gewohnlich daher, dass un-
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ter den Blinden der Eindugige sich fiir den Konig, und unter den Schwarzen
der Braune sich fiir weil} halten kann. Solche Einbildungen werden vor dem
Richterstuhle Gottes verfliegen, und keiner wird imstande sein, den anderen
von seinen Siinden loszusprechen.

V. 6. Der teile mit usw. Wahrscheinlich sind schon damals die Lehrer und
Diener am Wort vernachlassigt worden; und doch ist dieses eine besonders
schlimme Form von verabscheuungswiirdiger Undankbarkeit. Ist es nicht
duBerst unwiirdig, diejenigen in betriigerischer Weise um den leiblichen Un-
terhalt zu bringen, von welchen wir Speise fiir unsere Seelen empfangen?
denen keine irdische Vergeltung zu gewiahren, durch welche wir himmli-
sche Giiter erhalten? Aber das ist einmal wie frither so auch heute die Weise
der Welt, den Dienern Satans den Kropf voll zu pfropfen, aber den frommen
Seelenhirten nur knauserig den notdiirftigsten Unterhalt darzureichen. Nun
ziemt sich fiir uns zwar weder ein fortwihrendes unzufriedenes Klagen,
noch ein kleinliches Festhalten an unserem Recht, aber doch musste Paulus
die Galater zu ihrer Pflichterfiillung anhalten. Er geht auf diesen Punkt né-
her ein, weil er nicht personlich fiir seine Sache, sondern ohne Riicksicht
auf den eigenen Vorteil fiir das allgemeine Wohl der Kirche eintrat. Er fand
den Grund fiir die Vernachldssigung der Diener des Wortes in der Verach-
tung dieses Wortes selber. Denn wo man das Wort wert schitzt, da kann es
nicht anders sein, als dass man auch seine Diener anstdndig und hochherzig
behandelt. Demgegeniiber zielt Satans List darauf, die frommen Diener um
ihre Notdurft zu betriigen, um dadurch die Kirche solcher Ménner zu berau-
ben. Dem Apostel aber liegt der Bestand des Predigtamtes am Herzen: dar-
um empfiehlt er, fiir gute und treue Seelenhirten wohl zu sorgen. Allerlei
Gutes soll man ihnen mitteilen. Natiirlich handelt es sich nicht um maBlo-
sen Uberfluss, sondern um den notwendigen Lebensunterhalt. Soll doch ein
Diener am Wort sich in eine schlichte Lebenshaltung schicken und der Ge-
fahr des Luxus und der Uppigkeit sorgfiltig aus dem Wege gehen. Es sollen
also die Glaubigen all ithr Gut als den frommen und heiligen Lehrern zur
Verfligung stehend betrachten, soweit die Notwendigkeit es fordert. Denn
gibt es wohl einen Lohn, welcher der unschitzbaren Gabe des ewigen Le-
bens gleichwertig wire, die wir durch ihre Verkiindigung erhalten?

V. 7. Gott lisst sich nicht spotten. Diesen Satz schlie3t Paulus an, um die
gewOhnlichen Entschuldigungen und Ausfliichte abzuschneiden. Geben die
einen vor, sie miissten fiir thre Familie sorgen, so sagen die anderen: ihnen
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bleibe nichts iibrig, um etwas verleihen oder verausgaben zu konnen. So er-
fiillen denn nur wenige ihre Pflicht, und diese wenigen konnen nicht alles
tun, wenn so viele zuriickbleiben. Haltlos sind aber alle Ausreden, weil wir
es hier mit Gott zu tun haben, woran die Welt gar nicht denkt. Denn es han-
delt sich hier ja nicht nur um den Lebensunterhalt eines Menschen, sondern
um den Grad der Wertschitzung Christi und seines Evangeliums. Diese
Stelle zeugt davon, dass die Unart, treuen Seelenhirten einen Spottlohn zu
bieten, nicht erst heute entstanden ist. Aber solch Gespdétt lauft fiir die Gott-
losen nicht ungestraft aus. Denn was der Mensch siit, das wird er ernten.
Was bei uns gewohnlich einen freigebigen Sinn nicht aufkommen lésst, ist
der Gedanke, als ware flir uns verloren, was in eine andere Hand {ibergeht.
Die furchtsame Sorge l4sst uns eben nur an uns selbst denken. Demgegen-
iiber erinnert Paulus daran, dass diese Lebenszeit nur Saatzeit ist: wer Gutes
tut, streut seinen Samen aus (vgl. auch zu 2. Kor. 9, 6). Wenn wir diese
Wahrheit recht ins Herz fassen wiirden, wiirden wir freudig uns und unser
Eigentum dem Nichsten aufopfern und dabei in gespannter Hoffnung den
Blick auf die Ernte richten. So ist ja die Aussaat des Landmanns frohlichs-
tes Geschift. Wahrend dieser nun getrosten Mutes neun Monate ausharrt,
um doch nur eine vergingliche Ernte einzusammeln, wollen wir in der Er-
wartung der seligen Unsterblichkeit miide werden?

V. 8. Wer auf sein Fleisch sit. Nach dem allgemeinen Satz folgt nunmehr
die Durchfiihrung des Gedankens im Einzelnen. Auf sein Fleisch sit, wer
nur flr die Bediirfnisse dieses Lebens Vorsorge trifft, ohne mit dem kiinfti-
gen Leben zu rechnen. Wer so handelt, wer also seinen ganzen Eifer nur auf
fleischliche Dinge und Vorteile richtet, wird freilich eine Frucht ernten, die
solcher Saat entspricht: er wird einen Reichtum authdufen, der doch ver-
dirbt und vergeht. So werden die Worte zu verstehen sein: denn schwerlich
denkt der Apostel hier an besondere Fleischesliiste und die ihnen folgende
Strafe des ewigen Verderbens.

Wer aber auf den Geist sit. Unter ,,Geist* verstehe ich hier das geistliche
Leben, fiir welches diejenigen sden, welche mehr an den Himmel als an die
Erde denken und threm Leben eine Richtung auf Gottes Reich geben. Diese
werden eine unvergingliche Frucht ihrer geistlichen Bemiihungen im Him-
mel ernten. Geistlich heiflen diese Bemiihungen wegen ihres Zwecks, wenn
sie auch sonst blof3 dulerlich sind und sich auf den Leib bezichen, wie es z.
B. bei dem hier gerade vorliegenden Punkte der Unterhaltung der Hirten der
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Fall ist. Finden iibrigens die Romischen hier einen Beleg fiir die auf Werke
gegriindete Gerechtigkeit, so haben wir schon anderwirts die Torheit dieses
Gedankens aufgezeigt (zu 1. Kor. 9, 18). Denn daraus, dass das ewige Le-
ben ein ,,Lohn* heif3t, folgt noch nicht, dass wir durch Werke gerechtfertigt
werden oder die Seligkeit verdienen. Denn erstens haben wir die guten Wer-
ke, welche Gott lohnt, nur von seiner Gnade empfangen. Solche guten Wer-
ke, welche wir unter dem Trieb und der Leitung des heiligen Geistes tun,
sind ja Friichte des uns aus Gnaden geschenkten Kindesstandes. Weiter sage
ich, dass eben diese Werke nicht blof3 im strengen Sinne nicht verdienstlich,
sondern sogar verdammlich sind: denn es haften an ihnen viele Flecken und
Makel. Kann aber Schmutz vor Gottes Angesicht kommen? Vertragsmafi-
gen Lohn im eigentlichen Sinne kénnten wir doch nur beanspruchen, wenn
wir das ganze Gesetz erfiillt haben. Wie weit sind wir aber von solcher Voll-
kommenheit entfernt! Mogen die Papisten versuchen, mit dem Verdienst ih-
rer Werke in den Himmel zu dringen, - wir bekennen mit Paulus und der
ganzen heiligen Schrift, dass Gott unter dem Titel des Lohnes an unsere
Werke kniipft, was wir doch nur durch seine freie Gnadengabe erreichen
konnen.

V. 9. Lasset uns aber Gutes tun. Dieser Ausdruck will hier nicht allgemein
verstanden sein, sondern bezeichnet die Wohltaten, die wir Menschen er-
weisen. Darin sollen wir nicht nachlassen. Eine sehr ndtige Mahnung!
Schon die Tragheit unserer Natur zeigt wenig Neigung fiir Liebeswerke.
Dazu kommen Hindernisse genug, welche selbst gutgesinnte Leute zurtick-
halten. Wir stoBen auf viele Unwiirdige, auf viele Undankbare, wir werden
durch die Menge der Bediirfnisse formlich {iberschiittet, hie und da durch
die Ausgaben erschopft, die Kilte der anderen kiihlt unseren Eifer ab.
SchlieBlich ist die ganze Welt voll von Hindernissen, die uns von dem rech-
ten Lauf ablenken. Es ist also gut, wenn Paulus uns ermuntert, nicht schlaff
und miide zu werden. Denn nur, wenn wir nicht ablassen, vielmehr bis
zum Ende standhalten, werden wir die von Gott verheil3ene Frucht ernten.
Wer nicht aushilt, gleicht einem tragen Landmann, der nach dem Pfliigen
und Sden die Arbeit unvollendet liegen ldsst, wiahrend er doch noch eggen
miisste, damit die Vogel den Samen nicht fressen, oder die Sonne ithn aus-
dorrt, oder der Frost ihn vernichtet. Eine Liebestatigkeit, die nicht bis zum
letzten Ziel durchdringt, ist ganz vergeblich. Ernten werden wir freilich erst
zu seiner Zeit. Dies fiigt Paulus ausdriicklich hinzu, damit niemand schon
in diesem Leben nach Frucht ausschaue und so der geistlichen Ernte verlus-

105



tig gehe. Die Glaubigen haben ihre Sehnsucht in den Schranken der Hoff-
nung und Geduld zu halten.

V. 10. So lange wir nun Zeit haben. Noch immer bleibt die Rede im Bilde.
Nicht jede Zeit eignet sich, den Acker zu bestellen und zu besden: darum
ergreift ein umsichtiger und fleiiger Landmann die Gelegenheit und lasst
sie nicht unbeniitzt verstreichen. Hat nun Gott dies Leben ganz fiir das Pflii-
gen und Séden bestimmt, so gilt es, die Zeit zu gebrauchen: wer nachléssig
ist, dem mochte es zu spit werden. Ubrigens zieht jetzt der Apostel, dessen
Rede von der Pflicht der Freigebigkeit gegen die Diener am Worte nur den
Ausgang genommen, den Kreis seiner Betrachtung weiter. Wir sollen Gutes
tun an jedermann, allermeist aber an des Glaubens Genossen, d. h. an
den Glaubigen, da sie mit uns ein und dieselbe Familie bilden. Die enge Ge-
meinschaft, welche sich zwischen den Gliedern einer und derselben Familie
von selbst herausstellt, soll uns ein besonderer Sporn sein. Als Menschen
sind wir jedem verpflichtet, der Menschenantlitz trdgt: ein noch engeres
Band aber schlingt die geistliche Gemeinschaft, zu welcher Gott seine
Glaubigen berufen hat.

V. 11. Sehet — moglicher Weise auch: ihr sehet, mit wie vielen Worten
usw. Paulus erinnert daran, dass er mit seiner eigenen Hand einen so langen
Brief geschrieben, weil ihm daran liegt, seine Besorgnis den Galatern noch
mehr ans Herz zu legen, sowie sie zu einem aufmerksameren Lesen zu rei-
zen. Denn je mehr Arbeit er um ithretwillen auf sich genommen hatte, desto
mehr mussten sie sich angespornt fithlen, seinen Brief nicht blo3 oberflach-
lich, sondern mit eingehendstem Studium zu lesen.

V. 12. Die sich wollen angenehm machen nach dem Fleisch: Das sind
Leute, die mit scheinfreundlicher Miene um die Gunst der Menschen buh-
len, nicht um ihnen in Wahrheit forderlich zu sein, sondern um von ihnen
geehrt zu werden. In dieser falschen Weise ehrgeizig waren ja die Liigen-
apostel. Paulus gibt zu verstehen: sehet ihr denn nicht, was das eigentlich
fiir Leute sind, die euch die Beschneidung authalsen wollen? Durchschaut
ihr nicht ihr eigentliches Ziel? Es ist ein Irrtum, als Triebfeder ihres Han-
deln einen wahrhaft frommen Eifer vorauszusetzen: Sie wollen um diesen
Preis lediglich Menschengunst gewinnen oder wenigstens nicht verscher-
zen. Als Juden wollen sie mit ihrer Beschneidungspredigt bei den vielver-
mogenden Stammesgenossen nur Anerkennung suchen, oder wenigstens
dem Hass derselben aus dem Wege gehen. Es treibt sie die verkehrte Ab-
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sicht, dass sie nicht mit dem Kreuz Christi verfolgt werden. So predigen
sie einen Christus ohne Kreuz. Eben dies entfesselte ja die Wut Israels wi-
der Paulus, dass er mit seiner Kreuzespredigt dem Zeremoniendienst ein
Ende machte. Die Liigenapostel dagegen schmeichelten den Juden, um von
ihnen keine Verfolgung zu erleiden. Wenn sie dabei noch selbst das Gesetz
beobachtet hitten, wire es ertraglicher gewesen. Nun aber brachten sie ei-
nen Aufruhr in die ganze Kirche, um der persénlichen lieben Ruhe willen.
Sie trugen kein Bedenken, den Gewissen ein tyrannisches Joch aufzulegen,
um selber ganz frei von leiblicher Beschwerde zu sein. So falschten sie aus
Furcht vor dem Kreuz die wahre Predigt vom Kreuz.

V. 13. Sie selbst, die sich beschneiden lassen. Damit meint Paulus schwer-
lich jeden, der die Beschneidung auf sich nimmt, sondern in unserem Zu-
sammenhange lediglich die falschen Lehrer, die besonders auf die Be-
schneidung dringen. Ihnen wirft er vor: sie halten das Gesetz nicht. Also
kann ihr Treiben aus wirklich ehrlichem Gesetzeseifer nicht entspringen.
Paulus will ndmlich nicht blof3 im allgemeinen daran erinnern, dass kein
Mensch das Gesetz zu halten imstande ist: vielmehr wirft er in aller Form
seinen Gegnern vor, dass sie, wenn nur erst die Beschneidung durchgesetzt
ist, fiir ihre Person sich gar nicht mehr an alle die gesetzlichen Zeremonien
binden, die sie andern auflegen. Wo nicht mehr misstrauische Menschenau-
gen auf sie gerichtet sind, kiimmern sie sich um das Gesetz durchaus nicht
mehr. Ahnlich stellen sich auch heute viele gegeniiber dem Papsttum: man
verteidigt die Tyrannei nicht, weil man sich selbst im Gewissen daran ge-
bunden fiihlt, sondern weil man nach Amtern schielt. Ich spreche von den
Hofaposteln und allen denen, welche dem Brodem der Kiiche nachlaufen.
Man verkiindet feierlich, dass man die Gebote der heiligen rémischen Kir-
che in Ehrfurcht erfiillen miisse; so redet man aber nur, wo es gilt, Konflikte
zu vermeiden, - wahrend man sich sonst sehr wenig um die Kirchengebote
kiimmert. Mit solchen Geistern hatte auch Paulus zu kimpfen. Aber er reif3it
thnen ihre Maske vom Gesicht und zeigt ihre ganze Unaufrichtigkeit: sie
wollen, dass ihr euch beschneiden lasst, auf dass sie sich an eurem
Fleisch riihmen moégen. Sie legen den neugewonnenen Christen die Be-
schneidung auf, um vor den Juden so dazustehen, als machten sie Prosely-
ten fiir das Judentum. So wird der Leib dieser Christen nur missbraucht, da-
mit die Liigenapostel grof3 dastehen.
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V. 14. Es sei aber ferne von mir usw. Von dem Treiben der Liigenapostel
hebt sich nun des Paulus klare Wahrhaftigkeit ab. Der Apostel sagt: Jene
verleugnen das Kreuz Christi, um das Kreuz nicht tragen zu miissen, und
erkaufen sich das Wohlgefallen der Menschen durch euer Fleisch, schlieB3-
lich spannen sie euch an thren Triumphwagen. Aber mein Triumph und
mein Ruhm sind in dem Kreuze des Sohnes Gottes. Hétten die Galater nicht
allen gesunden Menschenverstand beinahe verloren, so hitten sie doch vor
Leuten einen Abscheu empfinden miissen, die nur auf ihre Kosten ein Spiel
trieben. Der Hinweis auf das Kreuz unseres Herrn Jesu Christi stellt uns
den denkbar schmachvollsten Tod vor Augen, auf welchem noch dazu Got-
tes Fluch lag. Was also sonst alle Menschen fliehen, dessen sie sich scha-
men, - dessen rithmt sich Paulus, weil er vollkommene Seligkeit darin fin-
det. Was man fiir sein hochstes Gut hilt, achtet man ja auch fiir hochsten
Ruhm. — Doch warum rithmt sich Paulus nun gerade des Kreuzes und nicht
auch der Auferstehung Christi? Weil das Kreuz, von welchem freilich die
Auferstehung nicht abgetrennt werden darf, die ganze Erlosung mit ihrem
gesamten Inhalt in sich begreift. Endlich wollen wir noch darauf achten, mit
welchem Nachdruck der Apostel jedes andere Rithmen wie einen Schaden
und ein Gift von sich weist: ,,es sei ferne von mir!* Durch Christum, - oder
vielleicht genauer noch durch sein Kreuz — ist mir die Welt gekreuzigt.
Hier stirbt man eben der Welt. ,,Welt* ist (im Gegensatz zur ,,neuen Krea-
tur V. 15) alles, was mit dem alten Menschen zusammenhéngt und wider
Christi geistliches Konigreich streitet. Kurz: ,,Welt* ist der Umkreis alles
dessen, was dem alten Menschen begehrenswert erscheint. Diese Welt ist
fiir Paulus gekreuzigt, weil er gelernt hat, alles fiir Schaden zu achten (Phil.
3, 8). Umgekehrt sagt er aber auch: und ich bin der Welt gekreuzigt. Wie
ein Toter keine Beziehungen mehr zur Welt hat, so ist diese Welt auch fiir
Paulus durch und durch gleichgiiltig geworden und existiert nicht mehr fiir
ihn. Als sein alter Mensch starb, hat er ihr den Abschied gegeben. Andere
Ausleger lassen freilich den Apostel sagen: hilt die Welt mich fiir einen Ab-
schaum und Fluch, so halte ich sie ebenfalls dafiir und spreche ihr das Ver-
dammungsurteil. Mir scheint dieses Verstandnis fern zu liegen. Mogen die
Leser selbst entscheiden.

V. 15. Denn in Christo Jesu gilt weder Beschneidung noch Vorhaut et-

was. Damit erfahren wir den Grund, weshalb ein Christ der Welt gekreuzigt
ist und die Welt ihm. Wer in Christum eingepflanzt ist, wird eben eine neue
Kreatur (vgl. auch 2. Kor. 5, 17). Dabei muss alles sterben, was der Erneue-
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rung im Geiste widerstrebt. Wer in Christi Konigreich gehoren will, muss
sich durch Gottes Geist erneuern lassen, darf nicht weiter der Welt leben,
sondern soll zu einem neuen Leben erweckt sein. Dass der Apostel hier
noch einmal die Beschneidung beiseiteschiebt, indem er sie mit der Vorhaut
auf eine Linie stellt, begreift sich im Zusammenhange leicht: die Wahrheit
des Evangeliums verschlingt und verscheucht alle Schattenbilder des Geset-
zZes.

V. 16. Wie viele nach dieser Regel einhergehen d. h. sie halten, iiber die-
sen breite sich Heil und Segen aus! Mit solchem Segenswunsch bekennt
sich der Apostel zu der ganzen Art dieser Leute. Die mit solcher Lehre
kommen, soll man lieben und hegen, - die aber davon abweichen, sind nicht
wert, dass man thnen das Ohr leiht. Paulus gebraucht hier das Wort ,,Re-
gel®, um dadurch eine bestimmte und ununterbrochene Haltung auszudrii-
cken, in der alle frommen Diener des Evangeliums bestindig zu bleiben ha-
ben. Denn wie ein Baumeister seine Gebdude nach dem Winkelmal auf-
fiihrt, so dass die einzelnen Teile in rechtem Verhéltnis und Ebenmal sich
zusammenfiigen, so weist Paulus den Dienern am Wort einen Kanon oder
Regel an, damit sie dadurch in rechter Weise und Ordnung die Kirche er-
bauen konnen. Sollte dieses Wort nicht dazu dienen, sowohl den treuen und
aufrichtigen Lehrern, sowie iiberhaupt allen denen, welche sich nach ihrer
Regel bilden lassen, einen aul3erordentlichen Eifer einzuflo3en, wenn sie
horen, dass sie hier durch den Mund des Apostels von Gott gesegnet wer-
den? Wir haben keine Ursache, die Fluch- und Bannstrahlen der Feinde zu
fiirchten, wenn uns Gott vom Himmel her Frieden und Barmherzigkeit
verhei3t. Wiinscht nun Paulus diesen Segen dem Israel Gottes, so trifft er
zugleich mit einem gewissen Spott die eitle Prahlerei der falschen Apostel,
welche sich auf die leibliche Abstammung von Abraham etwas zugutetaten.
Er unterscheidet ein doppeltes Israel, das eine, welches vor Menschenaugen
Gottes Volk zu sein scheint, und das andere, welches wirklich Gottes Eigen-
tum ist. Die Beschneidung ist nur eine Maske vor Menschen: nur die neue
Geburt ist Wahrheit vor Gott. Zum Israel Gottes gehoren die, welche durch
den Glauben Abrahams Kinder wurden (3, 7). Darunter werden also alle
Glaubigen begriffen, die aus Juden und Heiden zu der einen Gottesgemein-
de zusammenwachsen. Im Gegensatz dazu wollte das Israel nach dem
Fleisch allein sich rithmen, Gottes Volk zu sein, woriiber Rom. 9, 6 das Ur-
teil steht.
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V. 17. Mit dem Gewicht seiner ganzen Autoritét fordert nun der Apostel,
dass man ihn nicht an dem Fortgang seiner Predigt hindere. Mithen um der
Gesamtheit willen zu tragen ist er gern bereit, aber mit solchem Wider-
spruch will er nicht aufgehalten sein: es mache mir niemand weiter Mii-
he! Steht nur die neue Kreatur fest, so will ich in allem iibrigen nicht wei-
ter behelligt sein, sondern will alle iiberfliissigen Fragen unberiihrt sehen.
Wenn andere das betreffende griechische Wort mit ,,fortan* iibersetzen, so
kann ich dies nicht fiir richtig halten. Ich trage die Malzeichen des Herrn
Jesu. Darauf griindet Paulus die Zuversicht zu seinem autoritativen Auftre-
ten. Aber was sollen wir uns dabei denken? Es sollen uns Kerker und Ban-
de, Geilleln und Schlage, Steinigungen und alle Schande vor Augen treten,
welche der Apostel um des Zeugnisses des Evangeliums willen auf sich
nahm. Wie im irdischen Kriegsdienst ein Feldherr die Tapferkeit seiner Sol-
daten mit einer sichtbaren Auszeichnung lohnt, so schmiickt unser Fiihrer
Christus diejenigen, die thm besondere Dienste geleistet haben, auch mit
hervorstechenden Ehrenzeichen von besonderer Art, die freilich vor der
Welt nur Schande bedeuten: denn sie schmecken nach dem Kreuz. Das liegt
auch schon in dem Wort ,,Malzeichen®. Das sind eigentlich Stiche; aber
man nannte auch die Brandmale so, welche man Sklaven, Fahnenfliichtigen
oder auch Verbrechern einbrannte. Darum ist die Redeweise Pauli von der
Auszeichnung durch jene Merkmale, mit denen Christus seine bedeutends-
ten Diener zu ehren pflegt, buchstéblich zu nehmen, denn, obwohl man sich
vor der Welt ihrer als einer Schande zu schdmen hat, so iibertreffen sie doch
vor dem Angesicht Gottes und der Engel alle Auszeichnungen der Welt zu-
sammen.

V. 18. Die Gnade unseres Herrn Jesu Christi sei mit eurem Geiste. Der
Apostel fleht nicht bloB3 reiche Gnade herab, sondern wiinscht vor allem
auch, dass man diese Gnade in personlicher Erfahrung ergreife. Wir genie-
Ben sie ja nur wirklich, wenn wir sie bis an unseren Geist gelangen lassen.
So gilt es, den Herrn zu bitten, dass er seiner Gnade eine Stétte in unseren
Herzen bereite. Amen.
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Samtliche Texte sind der Glaubensstimme entnommen. Hier sind zumeist
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Die Biicher der Glaubensstimme werden kostenlos herausgegeben und diir-
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Diese Biicher sind nicht fiir den Verkauf, sondern fiir die kostenlose Weiter-
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die Arbeit der Glaubensstimme finanziell unterstiitzen kann. Gliicklicher-
weise bin ich in der Situation, dass ich durch meine Arbeit finanziell unab-
hiangig bin. Daher bitte ich darum, Spenden an die Deutsche Missionsge-
sellschaft zu senden. Wenn Thr mir noch einen personlichen Gefallen tun
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Alternativ bitte ich darum, die Arbeit der Landeskirchlichen Gemein-
schaft Schlossplatz 9 in Schwetzingen zu unterstiitzen. Die Landeskirch-
liche Gemeinschaft ,,Schlossplatz 9 in Schwetzingen ist eine evangelische
Gemeinde und gehort zum Stidwestdeutschen Gemeinschaftsverband e. V.
(SGV) mit Sitz in Neustadt/Weinstrale. Der SGV ist ein freies Werk inner-
halb der Evangelischen Landeskirche. Ich gehore dieser Gemeinschaft nicht
selber an, und es gibt auch keinen Zusammenhang zwischen der Gemeinde
und der Glaubensstimme, doch weil} ich mich ihr im selben Glauben ver-
bunden.
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SCHWETZINGEN
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Natiirlich suche ich immer noch Leute, die Zeit und Lust haben, mitzuarbei-
ten - wer also Interesse hat, melde sich bitte. Meine Email-Adresse ist: web-
master(@glaubensstimme.de. Insbesondere suche ich Leute, die Texte ab-
schreiben mochten, bestehende Texte korrigieren oder sprachlich {iberarbei-
ten mochten oder die Programmierkenntnisse haben und das Design der
Glaubensstimme verschonern konnen.
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Endnoten
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Anmerkungen

[1]
In Wirklichkeit diirfte doch Luther doch Recht haben; Calvins Ubersetzung, obgleich sprach-
lich nicht geradezu unmdoglich, ist gezwungen.
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[«2]
Vgl. zu Rém. 1, 9
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[«—3]

Unter den heutigen Auslegern ist die Meinung vorherrschend, dass die Gal. 2 gemeinte Reise
und die in Apg. 15 erwihnte dieselben seien.
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[«—4]

Auch alle neueren Ausleger.
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