Die Gnadenlehre

Augustinus, Aurelius



Vorwort

Wieder einmal ging ein Jahr voriiber, und wir befinden uns im Jahr 2021 —
nach einem sehr chaotischen Jahr geht es weiter.

Dieses Jahr hat uns allen eine Menge abverlangt — doch Gott hat uns hin-
durchgetragen.

Fiir mich personlich bot die Zeit, die ich gewonnen habe, die Gelegenheit,
einige neue Biicher zu erstellen. Gleichzeitig iiberarbeite ich viele der alten
Biicher, sei es, um Fehler zu beheben oder neue Inhalte hinzuzufiigen.

Vielleicht hat aber auch der eine oder die andere Lust, mitzumachen und
neue Biicher zu erstellen — sprecht mich einfach an.

Euch allen wiinsche ich Gottes reichen Segen und dass Ihr fiir Euch interes-
sante Texte hier findet. Fiir Anregungen bin ich immer dankbar.

Grul3 & Segen,

Andreas



Aurelius Augustinus - Die Gnadenlehre

9 Denn dieses Wort ist ein Verheilungswort: ,,Um diese Zeit will ich
kommen, und Sara wird einen Sohn haben*. 10 Nicht allein aber das,
sondern auch als Rebekka schwanger war von Einem, von Isaak, unse-
rem Vater, 11 selbst als die Kinder noch nicht geboren waren und we-
der Gutes noch Boses getan hatten (auf da3 der Vorsatz Gottes nach
Auswahl bestiande, nicht aus Werken, sondern aus dem Berufenden),
12 wurde zu ihr gesagt: ,,Der Groflere wird dem Kleineren dienen*; 13
wie geschrieben steht: ,,Den Jakob habe ich geliebt, aber den Esau ha-
be ich gehaf3t.* 14 Was sollen wir nun sagen? Ist etwa Ungerechtigkeit
bei Gott? Das sei ferne! 15 Denn er sagt zu Moses: ,,Ich werde begnadi-
gen, wen ich begnadige, und werde mich erbarmen, wessen ich mich er-
barme*. 16 Also liegt es nun nicht an dem Wollenden, noch an dem
Laufenden, sondern an dem begnadigenden Gott. 17 Denn die Schrift
sagt zum Pharao: ,,Eben hierzu habe ich dich erweckt, damit ich meine
Macht an dir erzeige, und damit mein Name verkiindigt werde auf der
ganzen Erde®. 18 So denn, wen er will, begnadigt er, und wen er will,
verhirtet er. 19 Du wirst nun zu mir sagen: Warum tadelt er noch?
Denn wer hat seinem Willen widerstanden? 20 Ja freilich, o Mensch,
wer bist du, der du das Wort nimmst wider Gott? Wird etwa das Ge-
formte zu dem Former sagen: Warum hast du mich also gemacht? 21
Oder hat der Topfer nicht Macht iiber den Ton, aus derselben Masse
ein Gefiall zur Ehre und ein anderes zur Unehre zu machen? 22 Wenn
aber Gott, willens, seinen Zorn zu erzeigen und seine Macht kundzu-
tun, mit vieler Langmut ertragen hat die Gefif3e des Zornes, die zube-
reitet sind zum Verderben, - 23 und auf daf er kundtite den Reichtum
seiner Herrlichkeit an den Gefillen der Begnadigung, die er zur Herr-
lichkeit zuvorbereitet hat...? 24 Uns, die er auch berufen hat, nicht al-
lein aus den Juden, sondern auch aus den Nationen. 25 Wie er auch in
Hosea sagt: ,,Ich werde Nicht-mein-Volk mein Volk nennen, und die
Nicht-Geliebte Geliebte*. 26 ,,Und es wird geschehen, an dem Orte, da
zu ihnen gesagt wurde: Thr seid nicht mein Volk, daselbst werden sie
Sohne des lebendigen Gottes genannt werden®. 27 Jesaias aber ruft
iiber Israel: ,,Wiire die Zahl der Sohne Israels wie der Sand des Mee-
res, nur der Uberrest wird errettet werden. 28 Denn er vollendet die
Sache und [kiirzt sie ab in Gerechtigkeit, denn] der Herr wird eine ab-



gekiirzte Sache tun auf Erden.* 29 Und wie Jesaias vorhergesagt hat:
»wenn nicht der Herr Zebaoth uns Samen iibriggelassen hiitte, so wa-
ren wir wie Sodom geworden und Gomorrha gleich geworden®.

Romer 9, 9-29

1.

Jetzt ist es, meine ich, an der Zeit, zu einer anderen Frage iiberzugehen. Du
hast sie so gestellt: Von der Stelle: aber nicht nur Sara, sondern auch Re-
bekka hat aus einem einzigen Beischlaf von Isaak; unserem Vater, ihre
Kinder empfangen, denn noch bevor sie geboren waren und irgendet-
was Gutes oder Boses getan hatten, ... bis zu der Stelle.... hitte der Herr
Zebaoth uns nicht Nachkommenschaft iibriggelassen, wir wiaren wie
Sodom geworden, wir wiren Gomorra gleich, soll der ganze Text erklart
werden. Er ist in der Tat ziemlich dunkel. Aber so, wie ich dich mir gegen-
iiber kennengelernt habe, konntest du nicht wollen, dal3 ich ihn erschlief3e,
wenn du nicht vom Herrn erbeten hittest, dal3 ich es kann. Diese Hilfe
starkt meine Zuversicht; ich gehe an die Aufgabe heran.

2.

Als erstes werde ich die Intention des Apostels klaren, die den ganzen Brief
als Leitgedanken durchzieht, um mich an ihr zu orientieren. Diese ist: Nie-
mand soll sich der Verdienste seiner Werke rithmen. Die Israeliten wagten,
sich ihrer zu rithmen, weil sie das ithnen gegebene Gesetz befolgten. Daher
meinten sie, die Gnade des Evangeliums sei ihren Verdiensten geschuldet,
weil sie das Gesetz befolgten. Deshalb wollten sie nicht, dall diese Gnade
auch den Heiden, also gewissermallen Unwiirdigen, gegeben wiirde, ohne
daB3 diese die Riten der jiidischen Religion angenommen hitten. Diese Fra-
ge kam in der Apostelgeschichte auf und wurde dort beantwortet. Sie ver-
standen namlich nicht, daf3 es gerade das Wesen der Gnade des Evangeli-

ums ausmacht, dall es der Werke nicht bedarf, sonst ist Gnade nicht mehr
Gnade.

An vielen Stellen und oft bezeugt der Apostel, dall die Gnade des Glaubens
den Werken vorausgeht. Er will damit die Werke nicht wertlos machen, son-
dern zeigen, dal3 sie nicht Voraussetzung, sondern Folge der Gnade sind.
Niemand soll ja zu der Auffassung kommen, er habe deshalb die Gnade
empfangen, weil er gute Werke getan hat. In Wirklichkeit kann er nichts
Gutes tun, ohne durch den Glauben die Gnade empfangen zu haben. Ein



Mensch beginnt in dem Augenblick die Gnade zu empfangen, in dem er -
durch innere oder dullere Anmahnung zum Glauben bewegt (vel interna vel
externa admonitione motus ad fidem) - anfangt, an Gott zu glauben. Aber es
gibt Unterschiede: Zu bestimmten Zeitpunkten und wéhrend der Feier der
Sakramente wird die Gnade reicher und offensichtlicher eingegossen. Ge-
wil} haben die Katechumen den Glauben, und auch Cornelius hat an Gott
geglaubt, als er sich durch Almosen und Gebete wiirdig erwies, dall ihm ein
Engel gesandt wurde. Er hétte weder Almosen geben noch Gebete verrich-
ten konnen, hitte er nicht vorher schon geglaubt. Und er hitte keinesfalls
glauben konnen, wire er nicht durch Anmahnung gerufen worden - durch
verborgene, die er geistig bzw. seelisch schaute, oder durch offensichtliche-
re, die er sinnlich wahrnahm. Aber in einigen Gldubigen ist nur so viel an
Glaubensgnade, dal} sie nicht geniigt das Himmelreich zu erlangen, so bei
den Katechumenen, so selbst bei Cornelius, bevor er durch die Teilnahme
an den Sakramenten in die Kirche aufgenommen wurde; in anderen dage-
gen 1st so viel, dal} sie schon dem Leib Christi und dem heiligen Tempel
Gottes zugerechnet werden. Denn der Tempel Gottes ist heilig, sagt der
Apostel, das seid ihr, und der Herr selbst spricht: Wer nicht aus Wasser und
dem Heiligen Geist geboren wird, wird nicht in das Himmelreich eingehen.
Die Anfangsstadien des Glaubens entsprechen etwa einer Empfangnis; man
mulf aber nicht nur empfangen werden, man muf} auch geboren werden, um
zum ewigen Leben zu gelangen. Nichts davon ist aber moglich ohne die
Gnade des Erbarmens Gottes, denn wie schon gesagt folgen die guten Wer-
ke der Gnade nach, sie gehen ihr nicht voraus.

3.

Davon wollte der Apostel tiberzeugen, wenn er an anderer Stelle sagt: Nicht
aus uns, sondern es ist Gottes Gabe; nicht aus Werken, damit sich niemand
rihme. Hier bewies er es am Beispiel zweier Kinder, die noch nicht geboren
waren. Denn niemand konnte behaupten, Jakob, der noch nicht geboren
war, habe sich durch Werke bei Gott einen Anspruch erworben, so dall dann
von Gott verkiindet wiirde: Der Altere wird dem Jiingeren dienen. Der Apo-
stel spricht: also ist nicht nur Isaak verheiflen worden; als verkiindet
wurde: Nach dieser Zeit werde ich kommen, und Sara wird einen Sohn
haben. Dabei hatte [saak keinesfalls durch irgendein Werk bei Gott einen
Anspruch auf die VerheiBBung seiner Geburt erworben, also darauf, daf} in
thm die Nachkommenschaft Abrahams berufen wiirde, da3 die zur Gruppe



der Heiligen in Christus gehoren sollen, die erkennen, da3 sie Sohne der
Verheiflung sind, ohne Stolz auf ihre Verdienste, und die es der Gnade der
Berufung zuschreiben, dal3 sie Miterben Christi sind. Denn als thnen verhei-
Ben wurde, da3 sie das wiirden, hatten sie als Ungeborene natiirlich keiner-
le1 Anspruch erworben - sondern auch Rebecca hat aus einem einzigen
Beischlaft von Isaak, unserem Vater, ihre Kinder empfangen.

Mit gro3em Bedacht sagt der Apostel: aus einem einzigen Beischlaf. Es
waren ja Zwillinge empfangen worden, da3 man ja nichts den Verdiensten
des Vaters zuschreibe. Keiner sollte behaupten, deshalb sei ein so bedeuten-
der Sohn geboren worden, weil sein Vater in dem Augenblick, als er ithn im
Schof} der Mutter zeugte, in einer entsprechenden Verfassung war oder weil
die Mutter in einer solchen Verfassung war, als sie ihn empfing. Denn er hat
beide zugleich in einem Augenblick gezeugt, sie hat beide im selben Au-
genblick empfangen. Um darauf hinzuweisen, sagt der Apostel: aus einem
einzigen Beischlaf. Dies bekriftigt er, um den Sterndeutern keinen Raum
zu geben, genau genommen denen, die man Horoskopsteller nennt, die aus
Geburtstagen Charakter und Schicksal wahrsagen. Was konnen die schon
sagen, warum bei diesen Zwillingen - bei einer Empfangnis zu genau dem-
selben Zeitpunkt bei derselben Stellung des Himmels und der Gestirne, so
daB Unterschiede tiberhaupt nicht feststellbar sind - ein solcher Gegensatz
entstanden 1st? Sie finden da tiberhaupt nichts. Auch kommen sie leicht da-
hinter, wenn sie nur wollen, da3 die Auskiinfte, die sie ungliicklichen Men-
schen fiir Geld verkaufen, nicht aus der Anwendung einer Wissenschatft,
sondern aus zufélliger Vermutung hervorgehen.

Aber lal3 uns direkter iiber die Sache reden, um die es geht: Um den Hoch-
mut der Menschen zu brechen und zu zerschmettern, die undankbar gegen
Gottes Gnade es wagen, sich ihrer Verdienste zu rithmen, wird in Erinne-
rung gerufen: denn noch bevor sie geboren waren und irgend etwas Gu-
tes oder Boses getan hatten, wurde ihr, nicht auf Grund von Werken,
sondern nach dem Willen des Berufenden gesagt: der Altere wird dem
Jiingeren dienen. Die Gnade kommt also vom Berufenden. Von dem aber,
der die Gnade empfangt, kommen folglich die guten Werke, die die Gnade
nicht hervorbringen konnen, sondern die kraft der Gnade hervorgebracht
werden sollen. Denn das Feuer warmt nicht, um zu brennen, sondern weil
es brennt; auch lduft ein Rad nicht gut, damit es rund wird, sondern weil es
rund ist. Ebenso tut niemand deshalb Gutes, damit er die Gnade empfangt,



sondern weil er sie empfangen hat. Wie kann denn jemand gerecht leben,
der nicht gerechtfertigt ist? Wie heilig leben, der nicht geheiligt ist, ja tiber-
haupt leben, der nicht lebendig gemacht worden ist? Es ist aber die Gnade,
die rechtfertigt, damit der Gerechtfertigte gerecht leben kann. Das erste ist
also die Gnade, ihr folgen die guten Werke, wie der Apostel an anderer
Stelle sagt: Dem, der Werke tut, wird der Lohn nicht aus Gnade angerech-
net, sondern nach Schuldigkeit. Dies gilt z. B fiir jene Unsterblichkeit, die
aus guten Werken folgt, auch wenn sie zuweilen wie etwas Geschuldetes
gefordert wird, so, wenn Paulus sagt: Ich habe den guten Kampf gekampft,
den Lauf vollendet, den Glauben bewahrt. Nun liegt fiir mich der Sieges-
kranz der Gerechtigkeit bereit, den mir der Herr an jenem Tage vergelten
wird, der gerechte Richter. Weil der Apostel das Wort vergelten gebraucht
hat, handelt es sich vielleicht doch um etwas, das ihm geschuldet wird.
Aber nichts hat der Herr vergolten, sondern Geschenke gab er den Men-
schen, als er zur Hohe hinaufstieg und die Gefangenschaft gefangen setzte.
Woher hitte selbst der Apostel es wagen konnen, den Siegeskranz als etwas
anzusehen, was ithm geschuldet ist, hétte er nicht vorher die ungeschuldete
Gnade empfangen, durch die gerechtfertigt er den guten Kampf kimpfte?
Er war ja ein Lasterer, ein Verfolger und Ungerechter. Aber er hat Erbarmen
gefunden, wie er selbst bezeugt, weil er an den glaubte, der nicht den Ge-
rechten rechtfertigt, sondern den Ungerechten, um ihn durch die Rechtferti-
gung gerecht zu machen.

4,

nicht aufgrund von Werken sagt der Apostel, sondern nach dem Willen
des Berufenden wurde ihr gesagt: der Altere wird dem Jiingeren die-
nen. in diese Richtung zielt das Wort: denn noch bevor sie geboren wa-
ren und irgend etwas Gutes oder Boses getan hatten. deshalb kann es
heifien: nicht auf Grund von Werken, sondern nach dem Willen des
Berufenden. Von daher driangt sich die Frage auf, warum er gesagt hat: da-
mit der Plan Gottes gemil} seiner Erwihlung in Kraft bleibe. Wie gibt
es denn eine gerechte oder auch iiberhaupt nur eine Erwéahlung, wenn es
nicht die geringste Verschiedenheit gibt? Wenn ndamlich Jakob, der noch
nicht geboren war und noch nichts getan hatte, ohne jedes Verdienst erwihlt
wurde, dann konnte er tiberhaupt nicht erwéhlt werden, denn es gab keinen
Unterschied, auf Grund dessen er hitte erwahlt werden konnen. Ebenso:
Wenn Esau auf Grund keines Verschuldens verworfen war, weil er auch



noch nicht geboren war und noch nichts getan hatte, als gesagt wurde: Der
Altere wird dem Jiingeren dienen, wie kann seine Verwerfung gerecht hei-
Ben? Aus welcher Unterscheidung also, aus welcher Abwagung der Gerech-
tigkeit heraus gewinnen wir Einsicht in den Ausspruch: Jakob habe ich ge-
liebt, Esau aber gehaf3t? Das steht zwar bei einem Propheten geschrieben,
der viel spiter weissagte, als jene schon geboren und gestorben waren.
Doch wird hier offenbar der Satz in Erinnerung gerufen, in dem es - und
zwar bevor sie geboren waren und schon etwas getan hatten - heit: Der Al-
tere wird dem Jiingeren dienen. Woher kommt also jene Erwéhlung, oder
welche Art von Erwéhlung ist das, wenn Ungeborene noch nichts getan und
daher auch noch keine Spur von Verdiensten haben konnen? Oder gibt es
vielleicht welche von Natur aus? Wer konnte das hier einsehen - bei dem-
selben Vater, derselben Mutter, demselben Beischlaf, demselben Schopfer?
Oder hat derselbe Schopfer, wie er aus derselben Erde verschiedene Lebe-
wesen und Geschopfe hervorbrachte, so auch aus ein und derselben
menschlichen Verbindung und Umarmung in den Zwillingen verschiedene
Nachkommen hervorgebracht - einen, den er liebt, und einen, den er haf3t?
Dann gab es keine Erwdhlung, bevor es etwas gab, das erwiahlt werden
konnte. Denn wenn Jakob gut geschaffen wurde, damit er gefallen wiirde,
wodurch hat er gefallen, bevor er erschaffen war, damit er gut geschaffen
wiirde? Er ist also nicht erwéhlt worden, damit er gut geschaffen wiirde,
sondern er wurde gut geschaffen und konnte so erwahlt werden.

5.

Oder heif3t es deshalb gemal seiner Erwahlung, weil Gott alles vorherweil3
und auch den kiinftigen Glauben in dem noch nicht geborenen Jakob sah?
Niemand kann sich riihmen, auf Grund eigener Werke gerechtfertigt zu
werden. Nur der Gerechtfertigte kann gute Werke tun. Gott rechtfertigt die
Heiden aus dem Glauben, und niemand glaubt auller mit freiem Willen. Hat
Gott, der auch diesen kiinftigen Willen zum Glauben vorhersieht, den noch
nicht geborenen auf Grund seines Vorherwissens erwihlt, damit er thn
rechtfertige? Geschieht die Erwéahlung aus Vorherwissen und hat Gott den
Glauben Jakobs vorhergewul3t, wie beweist du dann, daB3 er ihn nicht doch
auf Grund von Werken erwahlt hat? Wenn du es damit beweist, daf} die
Zwillinge noch nicht geboren waren und noch nichts Gutes oder Boses ge-
tan hatten, so gilt ebenso, dafl auch noch keiner von ihnen geglaubt hat.
Gott sah den kiinftigen Glauben voraus. Ebenso konnte er die kiinftigen



Werke voraussehen. Und wenn einer behauptet, er wurde erwahlt wegen des
kiinftigen Glaubens, den Gott vorherwuflte, so konnte ein anderer mit nicht
weniger Recht behaupten, er wurde erwéhlt wegen der kiinftigen Werke, die
Gott um nichts weniger vorherwuflte. Wie kann bei dieser Begriindung der
Apostel beweisen, daB es nicht auf Grund von Werken heif3t: Der Altere
wird dem Jiingeren dienen? Wenn sie noch nicht geboren waren, gilt das
nicht nur nicht auf Grund ihrer Werke, sondern auch nicht auf Grund ihres
Glaubens, denn beides fehlte ja den Ungeborenen. Also wollte er die Er-
wihlung des Jiingeren, dem der Altere dienen sollte, nicht aus dem Vorher-
wissen verstanden wissen. Er wollte zeigen, dal3 sie nicht auf Grund von
Werken geschah, und fiihrte aus: denn noch bevor sie geboren waren und
irgend etwas Gutes oder Boses getan hatten; anderenfalls hitte er ihr sa-
gen konnen: Aber Gott wullte schon, wer was kiinftig tun wiirde. Deswegen
bleibt die Frage, woraus diese Erwahlung entstanden ist. Sie entstand nicht
auf Grund von Werken, die es bei den Ungeborenen nicht gab, auch nicht
auf Grund des Glaubens, den es ebenfalls noch nicht gab. Aber woraus
dann?

6.

Oder muf3 man sagen: Es gab iiberhaupt keine Erwihlung, weil es keinerlei
Unterschied gab im Schof3 der Mutter, weder im Glauben noch in den Wer-
ken, noch tliberhaupt in irgendwelchen Verdiensten? Es heifit aber: damit
der Plan Gottes gemiif} seiner Erwihlung in Kraft bleibe. Weil das so
gesagt ist, stellen wir die Frage. Vielleicht ist der Satz so zu verstehen:
Nicht deswegen ist - nicht auf Grund von Werken, sondern nach dem Wil-
len des Berufenden - gesagt: Der Altere wird dem Jiingeren dienen, so daf
der Plan Gottes auf Grund seiner Erwdhlung in Kraft bleibt; der Satz hat
eher den Sinn, dall deswegen das Bespiel der Ungeborenen gewéhlt wurde,
die noch nichts getan hatten, damit man einsieht: Hier handelt es sich um
keinerlei Art von Erwéhlung. Denn noch bevor sie geboren waren und ir-
gend etwas Gutes oder Boses getan hatten., damit der Plan Gottes ge-
méif seiner Erwihlung in Kraft bleibe, d.h. sie hatten weder etwas Gutes
noch etwas Boses getan, da3 wegen einer solchen Tat der erwidhlt worden
wire, der Gutes getan hitte. Weil es also keine Erwdhlung dessen, der Gu-
tes tat, gab, gemal derer der Plan Gottes in Kraft bliebe, wurde ihr, nicht
auf Grund von Werken, sondern nach dem Willen des Berufenden -
d.h. Nach dem Willen dessen, der zum Glauben beruft und dadurch den Un-



gerechten in Gnade rechtfertigt - gesagt: der Altere wird dem Jiingeren
dienen . Also: Nicht auf Grund der Erwéhlung bleibt der Plan Gottes in
Kraft, sondern aus dem Plan folgt die Erwdhlung. Anders gesagt Nicht weil
Gott bei den Menschen, die er erwiahlt hat, gute Werke findet, bleibt der
Plan seiner Rechtfertigung in Kraft, sondern weil in Kraft bleibt, daB3 er die
Glaubenden rechtfertigt, deswegen findet er Werke, die er dann fiir das
Himmelreich auswéhlen kann. Denn gédbe es keine Erwidhlung, gibe es auch
keine Erwahlten, und es konnte nicht zu Recht heillen: Wer wollte gegen
die Erwéhlten Gottes Klage erheben? Aber die Erwdhlung geht nicht der
Rechtfertigung voraus, sondern die Rechtfertigung der Erwahlung. Denn
niemand wird erwahlt, der sich nicht vom Verworfenen unterscheidet. Wenn
es also heilit: Gott hat uns erwéhlt vor Grundlegung der Welt, so kann ich
mir das nur auf Grund des Vorherwissens erklaren. Wenn also der Apostel
hier sagt: nicht aufgrund von Werken, sondern nach dem Willen des
Berufenden wurde ihr gesagt: der Altere wird dem Jiingeren dienen,
wollte er das nicht verstanden wissen als Erwahlung auf Grund von Ver-
diensten, die nach der Rechtfertigung aus Gnaden entstehen, sondern von
der Freigebigkeit der Geschenke Gottes her, damit niemand sich seiner
Werke riihme. Denn durch Gottes Gnade sind wir gerettet worden; und das
nicht aus uns selbst, nein, es ist Gottes Gabe; nicht aus Werken, damit sich
keiner rithme.

/.

Weiter wird gefragt, ob wenigstens der Glaube die Rechtfertigung des Men-
schen verdient. Oder gehen noch nicht einmal Verdienste des Glaubens dem
Erbarmen Gottes voraus, sondern zdhlt sogar der Glaube selbst zu den Ga-
ben der Gnade? Denn auch an der Stelle, wo der Apostel sagt: Nicht auf
Grund von Werken, fihrt er nicht fort: sondern auf Grund des Glaubens ist
ihr gesagt worden: Der Altere wird dem Jiingeren dienen; er sagt vielmehr:
sondern nach dem Willen des Berufenden . Denn niemand glaubt, der
nicht berufen wird. Der barmherzige Gott beruft ohne Riicksicht auf Ver-
dienste des Glaubens, denn Verdienste des Glaubens folgen auf die Beru-
fung und gehen ihr nicht voraus. Denn: Wie sollen sie an den glauben, von
dem sie nicht gehort haben? Wie sollen sie horen, wenn niemand predigt?
Wenn also das Erbarmen Gottes nicht mit seinem Ruf vorausgeht, kann
auch niemand glauben; sonst wiirde fiir ihn daraus die Rechtfertigung be-
ginnen und er wiirde fahig gut zu handeln. Also steht vor jedem Verdienst



die Gnade; auch ist Christus ja fiir die Ungerechten gestorben. Nach dem
Willen des Berufenden also hat der Jiingere empfangen, daB der Altere ihm
diene, nicht auf Grund irgendwelcher Verdienste seiner Werke. Und wenn
geschrieben steht: Jakob habe ich geliebt, so kommt das von Gott, der ihn
beruft, nicht vom Tun Jakobs.

3.

Was ist dann mit Esau? Dal3 er dem Jiingeren dient und da3 geschrieben
steht: Esau habe ich gehalt, auf Grund welcher eigenen Bosheit hat er das
verdient? Denn auch er war noch nicht geboren und hatte weder etwas Gu-
tes noch etwas Boses getan, als gesagt wurde: Der Altere wird dem Jiinge-
ren dienen. Oder ist es vielleicht so, da3 - wie von Jakob ohne irgendein
Verdienst durch eine gute Tat gesagt ist, dal3 er geliebt wurde - Esau ebenso
hassenswert ist, ohne irgendein Verschulden auf Grund einer bésen Tat?
Wenn Gott ndmlich Esau deswegen dazu bestimmt hat, dem Jiingeren zu
dienen, weil er Esaus kiinftige bose Werke vorhersah, dann hat er auch Ja-
kob deswegen dazu bestimmt, dal3 ihm der Altere diene, weil er Jakobs
kiinftige gute Werke vorhersah. Dann ist aber das Wort des Apostels nicht
aufgrund von Werken schon falsch. Wenn das Nicht-auf- Grund-von-Wer-
ken aber wahr ist, und zwar deshalb, weil es von noch nicht geborenen ge-
sagt ist, die auch noch nichts getan haben, dann gilt auch Nicht-auf-Grund-
des-Glaubens, den es bei den noch nicht Geborenen ebenfalls noch nicht
gab. Durch welches Verschulden wird Esau dann gehal3t, bevor er geboren
ist? Dal} Gott die Dinge gemacht hat um sie zu lieben, ist keine Frage. Wiir-
den wir behaupten, er habe sie gemacht, um sie zu hassen, wire das wider-
sinnig und stiinde der anderen Schriftstelle entgegen: Nicht in Hal3 hast du
etwas geschaffen, sondern nichts haf3t du von dem, was du erschaffen hast.
Durch welches Verdienst ist denn die Sonne als Sonne erschaffen? Oder
welches Argernis erregte der Mond, daf er so viel geringer als die Sonne
wurde? Oder welche Verdienste erwarb er, damit er so viel heller als die tib-
rigen Sterne geschaffen wurde? Sie alle sind gut erschaffen, ein jegliches in
seiner Art. Gott wiirde nicht sagen: Die Sonne habe ich geliebt, den Mond
aber gehal}t, oder: Den Mond habe ich geliebt, die Sterne aber gehalit, wie
er gesagt hat: Jakob habe ich geliebt, Esau aber gehalt. Alle jene Dinge
hat Gott geliebt, auch wenn er sie in verschiedenen Rangstufen ordnete;
denn Gott hat gesehen, daB sie gut sind, als er sie durch sein Wort erschuf.
Dal} er aber Esau hallte, ohne dal3 dieser es durch Unrechttun verdient hatte,
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ist ungerecht. Riumen wir das ein, dann begann Gott Jakob zu lieben, nach-
dem dieser sich die Gerechtigkeit verdient hatte. Wenn das aber wahr ist,
dann ist es falsch zu sagen: Nicht-auf-Grund-von-Werken. Vielleicht aber
auf Grund der Gerechtigkeit des Glaubens? Was fangst du dann mit dem
Ausspruch an: denn noch bevor sie geboren waren ? Denn in einem Un-
geborenen konnte nun einmal auch die Gerechtigkeit des Glaubens nicht
vorhanden sein.

9.

Der Apostel sah also, welcher Einwand dem Horer oder Leser bei diesen
Worten in den Sinn kommen kann, und er fiigte sogleich hinzu: Was wer-
den wir nun sagen? Ist Etwa Ungerechtigkeit bei Gott? Das sei ferne!
Um zu zeigen, wie fern das sei, fuhr Paulus fort: Spricht er doch zu Mo-
ses: Ich werde mich erbarmen, wessen ich mich erbarmt habe, und ich
werde erbarmen gewihren, wem ich es gewihrt habe. Mit diesen Wor-
ten 10ste er den Knoten. Oder besser gesagt, er zog ihn noch enger zusam-
men. Gerade das erschiittert ja am meisten: Wenn Gott sich erbarmt, wessen
er sich erbarmt hat, und Erbarmen gewéahren wird, wem er es gewahrt hat,
warum blieb Esau dieses Erbarmen versagt? Sonst wéare auch er - wie Jakob
- durch Gottes Erbarmen gut geworden. Oder wurde dieser Ausspruch: Ich
werde mich erbarmen, wessen ich mich erbarmt habe, und ich werde
erbarmen gewihren, wem ich es gewihrt habe deswegen getan, weil sich
Gott dessen, dessen er sich erbarmt hat, indem er 1hn rief, auch erbarmen
wird, dal} jener glaubt, und weil er dem, dem er Erbarmen gewihrt hat, daf}
er glaubt, Erbarmen gewihren wird in dem Sinne, dal3 er ihn barmherzig
macht, damit er Gutes tue? Von daher werden wir gemahnt, niemand soll
sich eigener Werke des Erbarmens rithmen und sich tiberheben, als habe er
sich durch sie als durch seine eigenen Werke Gott verdient, wo doch ein
Mensch dieses Erbarmen nur hat, weil es der gewéahrt hat, der Erbarmen ha-
ben wird, mit wem er Erbarmen gehabt hat. Wenn darum jemand sich briis-
tet, er habe sich dieses Erbarmen durch den Glauben verdient, dann soll er
wissen, dal} der ihm den Glauben geschenkt hat, der sich erbarmt, indem er
thm den Glauben eingibt, und dall Gott sich seiner erbarmt hat, als er noch
unglaubig war, um thm Anteil zu geben an der Berufung. Erst dadurch ent-
steht der Unterschied zwischen dem Glaubigen und dem Unglaubigen.
Denn was hast du, sagt der Apostel, was du nicht empfangen hast? Wenn du
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es aber empfangen hast, was rithmst du dich, als hittest du es nicht empfan-
gen? (1. Kor. 4,7)

10.

Das ist gewil3 richtig. Aber warum wurde dieses Erbarmen dem Esau ver-
sagt? Warum wurde er nicht so berufen, da3 auch in ihm der Glaube ent-
facht wurde und er gldubig und barmherzig Gutes tat? Etwa weil er nicht
wollte? Wenn Jakob deshalb glaubte, weil er wollte, dann hat Gott ihm den
Glauben nicht geschenkt, sondern dann hat Jakob 1hn sich selbst gegeben,
indem er ihn wollte, und hatte etwas, was er nicht empfangen hat. Oder
schenkt Gott durch Berufung auch den Glauben, weil niemand glauben
kann, wenn er nicht will, niemand wollen kann, der nicht berufen wird, und
niemand sich selbst die Berufung gewéhren kann? Kann doch niemand oh-
ne Berufung glauben, obwohl niemand gegen seien Willen glaubt. Wie aber
sollen sie an den glauben, von dem sie nicht gehdrt haben? Wie sollen sie
horen, wenn niemand predigt? Also glaubt niemand ohne Berufung, aber
nicht jeder Berufene glaubt. Denn viele sind berufen, wenige aber auser-
wihlt, diejenigen namlich, die den Berufenden nicht verachtet haben, son-
dern thm im Glauben gefolgt sind. Zweifellos wollten sie aber auch glau-
ben.

Was bedeutet also das folgende: So kommt es also nicht auf den Wollen-
den oder Laufenden an, sondern auf den sich erbarmenden Gott? Be-
deutet es nicht, daf3 wir nicht wollen konnen, ohne berufen zu sein, und daf
unser Wollen nichts niitzt, wenn Gott zum Vollbringen nicht hilft? Wollen
und Laufen sind also ndétig; nicht umsonst ist ja gesagt: Auf Erden Frieden
den Menschen, die guten Willens sind, und: Laufet so, daB3 ihr den Sieges-
preis erringt. Dennoch kommt es nicht auf den Wollenden oder Laufenden
an, sondern auf den sich erbarmenden Gott, damit wir erreichen, was wir
wollen, und gliicklich dorthin gelangen, wohin wir wollen. Esau wollte also
nicht und lief nicht. Wenn auch er gewollt hitte und gelaufen wire, wire er
mit Gottes Hilfe gliicklich ans Ziel gekommen. Durch die Berufung hétte
Gott auch thm das Wollen und Laufen gewihrt, wenn Esau sie nicht mif3-
achtet hitte und verworfen worden wire. Denn es sind zwei verschiedene
Dinge, ob Gott gewihrt, da3 wir wollen, oder ob er gewihrt, was wir wol-
len. Dal} wir wollen, ist nach seinem Willen seine und unsere Sache, seine,
daB3 er beruft, unsere, das wir folgen. Was wir wollen, gewéhrt er allein,
ndmlich Gutes tun zu konnen und immer gliickselig zu leben. Gleichwohl
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konnte Esau, als er noch nicht geboren war, nichts davon wollen oder nicht
wollen. Warum ist er also verworfen worden, als er noch im Mutterleibe
war? So komme ich immer wieder auf diese Schwierigkeiten zuriick. Sie
sind mir um so léstiger, weil sie nicht nur sehr dunkel sind, sondern zudem
von mir so oft wiederholt werden.

11.

Warum wurde Esau vor der Geburt verworfen, er, der weder dem Berufen-
den glauben noch die Berufung verwerfen, er, der weder etwas Gutes noch
etwas Boses tun konnte? Wenn der Grund war, daf3 Gott seinen zukiinftigen
bosen Willen vorauswulte, warum ist dann der Grund fiir die Bestatigung
Jakobs nicht, dall Gott dessen zukiinftigen guten Willen vorauswuf3te?
Wenn du ndmlich einmal einrdumst, daB3 jemand erwéhlt oder verworfen
werden kann auf Grund dessen, was noch nicht in ihm war, sondern weil
Gott vorherwulflte, was in Zukunft sein wird, ergibt sich ergibt sich, daB je-
mand auch auf Grund von Werken gerechtfertigt werden kann, die Gott bei
thm vorherwuflte, obwohl noch nichts getan worden war. Dann hilft es dir
tiberhaupt nichts, da3 die Zwillinge noch nicht geboren waren, als es hieB3:
Der Altere wird dem Jiingeren dienen, wenn du daran beweisen willst, daB3
das nicht auf Grund von Werken gesagt ist, weil noch nichts getan war.

12.

Wenn du ndmlich auch die folgenden Worte sorgfiltig bedenkst: So kommt
es also nicht auf den Wollenden oder Laufenden an, sondern auf den
sich erbarmenden Gott, so hat der Apostel das offenbar nicht nur deshalb
gesagt, weil wir mit Gottes Hilfe zu dem gelangen, was wir wollen, sondern
auch in der Absicht, in der er an anderer Stelle sagt: Wirkt euer eigenes Heil
mit Furcht und Zittern. Denn Gott ist es, der in euch ebenso das Wollen wie
das Vollbringen schafft nach seinem Wohlgefallen. Damit zeigt er deutlich,
dafB3 auch der gute Wille selbst in uns von Gott bewirkt wird. Denn wenn
nur deswegen gesagt worden ist: nicht auf den Wollenden oder Laufen-
den an, sondern auf den sich erbarmenden Gott kommt es an, weil der
Wille des Menschen allein nicht ausreicht, da3 wir richtig und gerecht le-
ben, und Gottes Erbarmen uns helfen mul}, dann konnte es auch heillen: Es
kommt nicht auf den sich erbarmenden Gott an, sondern auf das Wollen des
Menschen, denn das Erbarmen Gottes allein geniigt nicht, wenn nicht die
Zustimmung unseres Willens dazukommt. Hingegen ist ganz sicher: Ver-
geblich ist unser Wollen, wenn Gott sich nicht erbarmt. Andererseits sehe
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ich nicht, wie man sagen konnte: Vergeblich ist Gottes Erbarmen, wenn wir
nicht wollen. Denn wenn Gott sich erbarmt, dann wollen wir auch. Zu ein
und dem selben Erbarmen gehort ja, dal wir wollen. Denn Gott ist es ja, der
in uns ebenso das Wollen wie das Vollbringen schafft nach seinem Wohlge-
fallen. Wenn wir namlich fragen, ob das gute Wollen ein Geschenk Gottes
ist, wire es erstaunlich, wenn jemand das zu verneinen wagte. Weil aber das
gute Wollen nicht der Berufung vorausgeht, sondern die Berufung dem gu-
ten Wollen, deswegen ist es zurecht dem berufenden Gott zuzuschreiben,
daB3 wir Gutes wollen, uns dagegen ist nicht zuzuschreiben, dal wir berufen
werden. Man nehme also nicht an, der Ausspruch: So kommt es also nicht
auf den Wollenden oder Laufenden an, sondern auf den sich erbarmen-
den Gott sei deswegen erfolgt, weil wir ohne Gottes Hilfe nicht erreichen
konnen, was wir wollen, sondern vielmehr deshalb, weil wir ohne seine Be-
rufung nicht wollen.

13.

Aber wenn die Berufung derart den guten Willen bewirkt, dal3 jeder Berufe-
ne ihm folgt, wie kann das Wort wahr sein: Viele sind berufen, wenige aus-
erwahlt? Wenn das wahr ist und folglich der Berufene der Berufung nicht
nachkommt, und wenn es in seiner Willensmacht steht, ihr nicht zu gehor-
chen, dann kann auch mit Recht gesagt werden: Nicht auf den sich erbar-
menden Gott, sondern auf den wollenden und laufenden Menschen kommt
es an, denn das Erbarmen des Berufenden geniigt nicht, wenn nicht das Ge-
horchen des Berufenen folgt. Oder vielleicht konnten jene, die einer be-
stimmten Weise der Berufung nicht zustimmen, bei einer anderen Beru-
fungsweise sehr wohl ihren Willen dem Glauben 6ffnen. Dann wire auch
wabhr: Viele sind berufen, wenige auserwéihlt, denn wie viele auch auf eine
bestimmte Weise berufen sind, es wiirden doch - weil nicht alle auf die sel-
be Weise davon beriihrt sind - nur jene der Berufung folgen, die sich als ge-
eignet erweisen, sie anzunehmen. So wére auch jenes Wort wahr: So
kommt es also nicht auf den Wollenden oder Laufenden an, sondern
auf den sich erbarmenden Gott, der so berufen hat, wie es angemessen
war fiir die, die der Berufung gefolgt sind. An andere erging freilich auch
eine Berufung, aber weil sie so erging, daf} sie nicht bewegt werden konn-
ten und nicht geeignet waren, sie anzunehmen, so konnten sie zwar ,,Beru-
fene* heillen, aber nicht ,,Auserwihlte. Und daher gilt schon nicht mehr
entsprechend, es komme nicht auf den sich erbarmenden Gott, sondern auf
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den wollenden und laufenden Menschen an. Denn die Wirkung des Erbar-
mens Gottes kann nicht in der Macht des Menschen liegen; sonst wiirde
Gott sich vergeblich erbarmen, wenn der Mensch nicht will. Denn wenn er
sich auch jener erbarmen wollte, konnte er sie so berufen, wie es ithnen an-
gemessen wire, damit auch sie bewegt wiirden, Einsicht gewinnen und
folgten. Wahr ist also: Viele sind berufen, wenige auserwéhlt. Auserwéhlt
sind jene, die zu ihrer Berufung paBlten; jene aber, die nicht zu ihrer Beru-
fung paliten und ihr nicht folgten, sind nicht auserwahlt. Sie sind zwar beru-
fen, aber sie sind nicht gefolgt. Also ist wahr: So kommt es also nicht auf
den Wollenden oder Laufenden an, sondern auf den sich erbarmenden
Gott, denn auch wenn er viele beruft, so erbarmt er sich doch nur derer, die
er so beruft, wie es fiir sie angemessen ist, damit sie der Berufung folgen.
Falsch ist es aber, wenn jemand sagt: Daher kommt es nicht auf den sich er-
barmenden Gott an, sondern auf den wollenden und laufenden Menschen.
Denn Gott erbarmt sich nicht vergeblich auch nur eines einzigen Menschen.
Wessen er sich erbarmt, den beruft Gott so, wie er weil3, dal} es ihm ent-
spricht, damit der Mensch den Berufenden nicht zuriickweist.

14,

Hier wird jemand einwenden: Warum wurde Esau nicht derart berufen, daf3
er gehorchen wollte? Wir sehen ja, dal andere auf jeweils andere Weise
zum Glauben bewegt werden, obwohl ihnen dieselben Dinge gezeigt oder
bezeichnet werden. So hat z.B. Simeon an unseren Herrn Jesus Christus, der
noch ein kleines Kind war, geglaubt; er erkannte ihn, weil ihm der Geist ihn
enthiillte. Nathanael horte vom Herrn den einen Satz, ehe Philippus dich
rief, als du unter dem Feigenbaum warst, sah ich dich, und gab zur Antwort:
Rabbi, du bist der Sohn Gottes, du bist der Konig Israels. Spater bekannte
Petrus das so sehr, dal3 er horen durfte, er sei selig und thm wiirden die
Schliissel des Himmelreiches iibergeben. Nach dem Wunder in Kana in Ga-
lilaa, das der Evangelist Johannes als Anfang der Zeichen anfiihrt, als Was-
ser in Wein verwandelt wurde, glaubten seine Jiinger an ihn. Viele lud er
durch seine Reden zum Glauben ein, viele glaubten nicht einmal angesichts
der auferweckten Toten. Durch sein Kreuz und seinen Tod erschiittert, wur-
den auch seine Jiinger unsicher; der Rduber dagegen glaubte - nicht etwa ,
weil er sah, dal3 Christus ithm tiberlegen war an Wunderkraft, sondern ob-
wohl er tihm am Kreuz gleich war. Einer von seinen Jiingern glaubte nach
der Auferstehung nicht so sehr den lebendigen Gliedern als den frischen
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Wundern. Viele von denen, die thn kreuzigten, hatten ihn Wunder wirken
sehen und thn dennoch verachtet; aber sie glaubten, als seine Jiinger ithn
predigten und in seinem Namen Gleiches taten. Wenn also der eine so, der
andere so sich zum Glauben bestimmen 148t und oft dieselbe Sache auf die
eine Art gesagt zum Glauben fiihrt, auf die andere Art gesagt nicht dazu
fiihrt, bzw. den einen hinfiihrt und den anderen nicht, wer wagte dann zu sa-
gen, Gott habe nicht iiber eine Art des Berufens verfiigt, durch die auch
Esau seinen Geist zu demselben Glauben hingewandt und seinen Willen mit
demselben Glauben verbunden hitte, in dem Jakob gerechtfertigt wurde?

Wenn aber die Verstockung des Willens so groB3 sein kann, daf3 ein zerriitte-
ter Geist sich gegen alle Arten der Berufung verhértet, dann stellt sich die
Frage, ob nicht die Hartherzigkeit selbst eine gottliche Strafe ist, weil Gott
jemanden verlidft, indem er ihn nicht so beruft, wie er zum Glauben kom-
men kann. Wer konnte denn behaupten, die Art, durch die auch er iiberzeugt
wiirde zu glauben, habe dem Allméchtigen gefehlt?

15.

Aber was fragen wir danach, da doch der Apostel selbst hinzufiigt: Es sagt
ja die Schrift zu Pharao: gerade dazu habe ich dich bestimmt, dass ich
meine Macht an dir erweise und dass mein Name auf der ganzen Erde
kund werde . Der Apostel fligt dieses Beispiel hinzu, um zu beweisen, was
er vorher gesagt hatte: So kommt es also nicht auf den Wollenden oder
Laufenden an, sondern auf den sich erbarmenden Gott?. Und als wire
er gefragt worden: Woher hast du diese Lehre?, fahrt er fort: Es sagt ja die
Schrift zu Pharao: gerade dazu habe ich dich bestimmt, dass ich meine
Macht an dir erweise und dass mein Name auf der ganzen Erde kund
werde . Jedenfalls zeigt er so, dal3 es nicht auf den Wollenden oder Laufen-
den ankommt, sondern auf den sich erbarmenden Gott, und er schlief3t dar-
aus: Also erbarmt er sich, wessen er will, und verstockt, wen er will, -
auch wenn im Vorhergehenden nicht beide Mdglichkeiten genannt sind.
Denn es heil3t zwar: es also nicht auf den Wollenden oder Laufenden an,
sondern auf den sich erbarmenden Gott; es heif3t aber nicht entspre-
chend: Es kommt also nicht auf den an, der nicht will oder den Ruf mif3ach-
tet, sondern auf den verstockenden Gott. Von daher ist zu verstehen, dal} er
gleich darauf beides behauptet: Also erbarmt er sich, wessen er will, und
verstockt, wen er will. Dies stimmt insofern mit dem fritheren Satz {iber-
ein, als die Verstockung durch Gott darin besteht, daf3 er sich nicht erbar-
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men will. Damit verhédngt er keineswegs etwas iiber den Menschen, wo-
durch der noch schlechter wiirde, sondern er gewéhrt ihm nur nicht das, wo-
durch er besser wiirde. Geschieht dies ohne jede Unterscheidung auf Grund
von Verdiensten, wer brache dann nicht in den Ruf aus, den der Apostel
selbst gegen sich ins Feld fiihrt: Du wirst mir nun einwenden: wie kann
er dann jemandem noch Vorwiirfe machen? denn wer kann seinem
Willen widerstehen? Gott beklagt sich ja, wie zahllose Stellen der Schrift
zeigen, oft iiber Menschen, dal3 sie nicht glauben und nicht rechtschaffen le-
ben wollen. Von denen, die glauben und Gottes Willen tun, heif3t es, sie leb-
ten ohne Tadel, weil die Schrift sich nicht {iber sie beklagt. Aber was be-
klagt er sich denn, sagt der Apostel. Wer widersteht seinem Willen, da er
sich ja doch erbarmt, wessen er will, und verstockt, wen er will? Aber laf3t
uns trotzdem das vorher Gesagte im Blick behalten unsere Ansicht ausrich-
ten, soweit der Herr selbst hilft.

16.

Kurz vorher sagt der Apostel ndmlich: Was werden wir nun sagen? Ist et-
wa Ungerechtigkeit bei Gott? Das sei ferne! Das soll also sicher und un-
verrickbar in unserem Geist feststehen in niichterner Frommigkeit und un-
erschiitterlichem Glauben: Bei Gott gibt es keine Ungerechtigkeit! Und
ebenso soll man ganz beharrlich und fest daran glauben, daf3, wenn Gott
sich erbarmt, wessen er will, und verstockt, wen er will - d.h. wenn er sich
erbarmt, wessen er will, und sich nicht erbarmt, wessen er nicht will -, daf}
dies aus einer verborgenen und mit menschlichem Mal} unerforschlichen
Gerechtigkeit hervorgeht, die wir in den menschlichen Dingen selbst und in
irdischen Vertragen erkennen. Wiirden wir nicht in thnen Spuren einer ho-
heren Gerechtigkeit gewahr, konnten wir selbst bei gro3ter Anstrengung in
unserer Schwachheit niemals die Augen erheben und unsere leidenschaftli-
che Sehnsucht richten auf jenes Ruhelager - ich meine diesen geheimsten
und keuschesten Ort geistlicher Lebensregeln. Selig, die hungern und diirs-
ten nach der Gerechtigkeit, denn sie werden gesittigt werden. In der Wiiste
dieses Lebens und unseres Todesloses wiirden wir eher vertrocknen als
Durst entwickeln, kime nicht von oben ein ganz zarter Hauch der Gerech-
tigkeit. Die menschliche Gemeinschaft besteht durch ihr wechselseitiges
Geben und Nehmen. Aber es wird Geschuldetes und Nicht-Geschuldetes
gegeben und genommen. Also sieht jeder, dall niemand Unrecht begehen
kann, der fordert, was man ihm schuldet, aber gewil3 auch niemand, der
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schenken will, was man ithm schuldet, und dal letzteres nicht im Urteil der
Schuldner liegt, sondern in der Entscheidung dessen, dem man schuldet.
Dieses Abbild des Ewigen oder, wie ich oben gesagt habe, diese Spur hat
die allerhdchste Gerechtigkeit den Rechtsgeschiften der Menschen einge-

pragt.

Da nun, wie der Apostel sagt, in Adam alle sterben - hat sich doch von ihm
als dem Ursprung die Beleidigung Gottes liber das ganze Menschenge-
schlecht ausgebreitet, - so sind folglich alle Menschen wie ein einziger Siin-
denklumpen, der von der hochsten Gerechtigkeit die Todesstrafe verdient
hat. Wird sie eingefordert oder erlassen, so ist beides keine Ungerechtigkeit.
Urteilen die Schuldner dariiber, von wem sie einzufordern oder wem sie zu
erlassen ist, so geschieht dies in hochfahrendem Stolz, so wie die flir den
Weinberg gedungenen Arbeiter sich zu Unrecht entriisteten, als anderen
ebensoviel geschenkt wie ihnen bezahlt wurde. Die Unverschiamtheit dieser
Frage weist der Apostel daher so zuriick: O Mensch, wer bist du denn,
daf} du mit Gott rechten willst? So rechtet nimlich jemand mit Gott, dem
miBfallt, daBl Gott sich liber die Siinder beklagt, gleichsam als zwinge Gott
jemanden zur Silinde, wo er doch niemanden zur Siinde zwingt, sondern le-
diglich manchen Siindern das Erbarmen seiner Rechtfertigung nicht
schenkt. Man sagt deshalb, er verhdrte manche Stinder, weil er sich ihrer
nicht erbarmt, und nicht, weil er sie zur Siinde zwingt. Und er erbarmt sich
derer nicht, denen Erbarmen aus Griinden einer vollig verborgenen und von
menschlicher Einsicht weit entfernten Gerechtigkeit nicht gewdhrt werden
kann; denn unerforschlich sind seine Entscheidungen und unaufspiirbar sei-
ne Wege. Mit Recht beklagt Gott sich also iiber die Siinder als die, die er
nicht zur Siinde gezwungen hat. Gleichzeitig horen die, derer er sich er-
barmt, denselben Ruf, damit sie, wahrend Gott sich iliber die Siinder be-
klagt, in ihrem Herzen Reue empfinden und sich zu seiner Gnade wenden.
Er beklagt sich also aus Gerechtigkeit wie aus Erbarmen.

17.

Wenn es aber jemandem Schwierigkeiten macht, da3 niemand seinem Wil-
len widersteht - denn er kommt zu Hilfe, wem er will, und er 143t im Stich,
wen er will - und daB3 der, dem er zu Hilfe kommt, zu demselben Klumpen
der Siinder gehort wie der, den er im Stich 1a8t; und da3, obwohl jeder von
beiden in gleicher Weise die Todesstrafe verdient hat, sie von dem einen ge-
fordert, dem anderen erlassen wird -, wenn das also jemandem Schwierig-
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keiten macht: O Mensch, wer bist du denn, dafl du mit Gott rechten
willst? Ich meine, der Ausdruck ,,Mensch* hat hier dieselbe Bedeutung wie
in dem Ausspruch: Seid ihr nicht Menschen und wandelt nach Menschen-
art? Mit diesem Ausdruck werden dort Irdische und Geschopfe bezeichnet,
denen gesagt wird: Ich konnte zu euch nicht reden wie zu Geistesmenschen,
sondern nur wie zu Fleischesmenschen, und weiter: Denn 1hr konntet nicht,
ja, ihr konnt auch jetzt noch nicht, denn ihr seid noch fleischlich, und wei-
ter: Ein natiirlicher Mensch nimmt nicht auf, was vom Geist Gottes stammt.
Denen also wird gesagt: O Mensch, wer bist du denn; dass du mit Gott
rechten willst? Sagt etwa das Gebilde zum Bildner: warum hast du
mich so gemacht? Oder hat nicht der Topfer Gewalt uber den Ton, aus
der gleichen Masse ein Gefall zur Ehre, das andere zur Schande herzu-
stellen? Damit zeigt der Apostel wohl hinreichend, daB3 er zu fleischlichen
Menschen redet; schon der Lehm weist darauf hin, aus dem ja der erste
Mensch gebildet wurde. Und weil auch nach dem Apostel, wie ich schon
erwahnt habe, alle in Adam sterben, behauptet er, es sei eine einzige Men-
schenmasse. Und wenn auch das eine Gefal3 zur Ehre, das andere zur
Schande hergestellt wird, so ist es doch notig, dall auch das erstere als ein
fleischliches beginnt und von da aus zum geistlichen aufsteigt. So waren
auch die Korinther, von denen Paulus spricht, bereits zur Ehre geschaffen
und schon in Christus geboren, und doch nennt er auch sie, weil er zu ihnen
wie zu Kindern spricht, fleischlich, wenn er sagt: Ich konnte zu euch nicht
reden wie zu Geistesmenschen, sondern wie zu Fleischesmenschen, wie zu
Unmiindigen in Christus. Milch gab ich euch zu trinken, nicht feste Kost;
denn die konntet ihr nicht vertragen. Ja, ihr konnt es auch jetzt noch nicht,
denn ihr seid noch fleischlich. Obwohl er also sagt, sie seien fleischlich,
spricht er von thnen schon als von solchen, die in Christus geboren sind,
Kinder in Christus sind und mit Milch erndhrt werden miissen. Und daB er
hinzufiigt: Thr konnt es auch jetzt noch nicht, zeigt, dall sie Fortschritte ma-
chen werden, so dal} sie es in Zukunft konnen, weil sie schon im Geist wie-
dergeboren waren und die Gnade in ihnen begonnen hatte. Sie waren also
schon zur Ehre hergestellte Gefdlle, denen gleichwohl noch zu Recht gesagt
wurde: O Mensch, wer bist du denn, dafl du mit Gott rechten willst?
Wenn solchen das zu Recht gesagt wurde, mit wieviel mehr Recht dann de-
nen, die noch nicht wiedergeboren oder sogar zur Schande hergestellt sind?
Indessen sei mit unerschiitterlichem Glauben festgehalten, dal3 es bei Gott
keine Ungerechtigkeit gibt, ob er die Schuld erldft oder sie einfordert: We-
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der kann sich der, von dem er sie einfordert, zu Recht iiber Gottes Unge-
rechtigkeit beklagen, noch hat der, dem Gott sie erla3t, AnlaB3 sich seiner ei-
genen Verdienste zu rithmen. Denn der Bestrafte zahlt nur, was er schuldet,
und der Begnadete hat nichts, was er nicht empfangen hat.

18.

An dieser Stelle muf3 man sich mit der Hilfe Gottes bemiihen einzusehen,
wie beides wahr ist, sowohl der Ausspruch: Du haflit nichts von dem, was du
geschaffen hast, wie der andere: Jakob habe ich geliebt, Esau aber ge-
haf3t.. Wenn er Esau deswegen gehal3t hat, weil er ein zur Schande herge-
stelltes Gefall war, und wenn ein und derselbe Topfer das eine Gefall zur
Ehre, das andere zur Schande hergestellt hat, wieso heift es dann: Du hal3t
nichts von dem, was du geschaffen hast? Denn er hal3t ja Esau, ein Gefal,
das er selbst zur Schande hergestellt hat. Diese Schwierigkeit 146t sich 16-
sen, wenn wir einsehen: Gott ist der Urheber aller Geschopfe. Alle Ge-
schopfe Gottes sind gut, und jeder Mensch, insofern er Mensch ist, ist Ge-
schopf, nicht insofern er Siinder ist. Gott ist Schopfer des Leibes und der
Seele des Menschen. Keines von beiden 1st bose, und keines von beiden
hal3t Gott; denn er haBt nichts von dem, was er geschaffen hat. Zwar ist die
Seele vortrefflicher als der Leib, Gott aber vortrefflicher als die Seele und
der Leib, da beider Urheber und Begriinder; nichts halit er am Menschen
auller der Siinde. Die Siinde ist eine Ungeordnetheit und Verkehrtheit des
Menschen, d.h. Eine Abkehr vom Schopfer, dem der héchste Rang zu-
kommt, und eine Hinwendung zum Geschaffenen, das niedriger steht. Gott
haf3t also nicht den Menschen Esau, sondern Gott hal3t den Siinder Esau,
wie vom Herrn gesagt wird: Er kam in sein Eigentum, aber die Seinigen
nahmen ihn nicht auf. Er selbst sagt denen wiederum: Deshalb hort thr
nicht, weil ihr nicht aus Gott seid. Wieso heiflen sie ,,die Seinigen* und wie-
so ,,nicht aus Gott“? Doch nur, weil ersteres von Menschen gesagt ist, die
der Herr selbst geschaffen hat, und letzteres von Siindern, die der Herr
selbst tadelte. Beide Male dieselben Menschen und Siinder, Menschen aber
durch Gottes Schopfung, Siinder aus eigenem Willen.

Weil er Jakob geliebt hat, war Jakob deswegen etwa kein Siinder? Gott hat
an ihm nicht die Schuld geliebt, die er tilgte, sondern die Gnade, die er
schenkte. Denn auch Christus ist fiir die Gottlosen gestorben, nicht damit
sie gottlos bleiben, sondern damit sie als Gerechtfertigte sich von der Gott-
losigkeit abwenden und an den glauben, der die Gottlosen rechtfertigt. Gott
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hal3t ja die Gottlosigkeit. Deshalb bestraft er sie bei den einen durch die
Verdammung, bei anderen nimmt er sie durch die Rechtfertigung hinweg,
wie er selbst es bestimmt in seinen unerforschlichen Ratschliissen. Diejeni-
gen aus der Zahl der Gottlosen, die er nicht rechtfertigt, stellt er als Gefale
zur Schande her. An ihnen hal3t er nicht das, was er herstellt, wenn sie als
Gottlose auch fluchwiirdig sind. Sofern sie als Gefd3e hergestellt werden,
werden sie zu einem anderen Zweck hergestellt; denn durch die ihnen auf-
erlegten Strafen dienen sie den Gefdllen zum Nutzen, die zur Ehre herge-
stellt sind. Gott hal}t sie also nicht, weder als Menschen noch als Gefal3e; er
hal3t also weder, was er ihnen als Schopfer, noch, was er ihnen durch Her-
stellung der Ordnung wirkt. Denn Gott haf3t nichts von dem, was er ge-
schaffen hat. Er stellt sie als Gefdlle des Verderbens her zum Zwecke der
Zurechtweisung der anderen und haf3t an ithnen die Gottlosigkeit, die er
selbst nicht geschaffen hat. Denn wie ein Richter bei einem Menschen den
Raub hal3t, aber es nicht halit, daB3 dieser dafiir zur Zwangsarbeit verurteilt
wird - den Diebstahl begeht der Dieb, das Urteil spricht der Richter -, so ist
es auch bei Gott: Wenn er aus der Masse der Gottlosen Gefalle des Verder-
bens herstellt, hal3t er nicht, was er tut, ndmlich das Einordnen derer, die in
ithrer verdienten Strafe untergehen. Die, deren er sich erbarmt, finden darin
eine Gelegenheit zum Heil. So ist dem Pharao gesagt worden: Gerade dazu
habe ich dich bestimmt, dass ich meine Macht an dir erweise und dass
mein Name auf der ganzen Erde kund werde. Dieser Erweis der Macht
Gottes und die Verkiindigung seines Namens auf der ganzen Erde niitzen
denen, deren Berufung fiir sie angemessen war, damit sie in Furcht geraten
und sich auf den rechten Weg begeben.

So sagt der Apostel folgerichtig: Gott, der seinen Zorn zeigen und seine
Macht erweisen wollte, hat die Gefifle des Zorns, die zur Vernichtung
bestimmt sind, in grofler Langmut ertragen. Dabei muf3 man mithoren:
Wer bist du denn, daf} du mit Gott rechten willst? Bezicht man das auf
das frither gesagte, so ergibt sich folgender Sinn: Wenn Gott seinen Zorn
zeigen wollte und die Gefialle des Zorns ertragen hat, wer bist du dann, dal3
du mit Gott rechten willst? Aber nicht nur weil er seinen Zorn zeigen und
seine Macht erweisen wollte, ertrug er in gro3er Langmut die Gefédlle des
Zorns, die zur Vernichtung bestimmt sind, sondern auch - wie folgt - : um
den Reichtum seiner Herrlichkeit an den Gefidf3en des Erbarmens zu
erweisen. Was nutzt es den zur Vernichtung bestimmten Gefaflen, dal Gott
sie geduldig ertragt, um sie auf geordnete Weise zugrunde zu richten und
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sie als Mittel fiir das Heil anderer zu benutzen, derer er sich erbarmt? Je-
denfalls nutzt es denen, zu deren Heil er sie benutzt, dal}, wie geschrieben
steht, der Gerechte seine Hinde im Blut des Siinders wasche. Das bedeutet:
Der Gerechte soll durch die Furcht vor Gott von bésen Werken gereinigt
werden, wenn er die Strafen an den Siindern vollzogen sieht. Dal3 Gott also,
um seinen Zorn zu zeigen, die Gefdlle des Zorns ertrug, ist geeignet, bei an-
deren eine niitzliche Furcht hervorzurufen und den Reichtum seiner Herr-
lichkeit zu erweisen an den Gefallen des Erbarmens, die er zur Herrlich-
keit vorherbestimmt hat. Denn es zeigt diese Verhidrtung der Gottlosen
zweilerlei: Zum einen zeigt sie, wovor man sich fiirchten soll, damit ein je-
der sich in frommer Gesinnung zu Gott bekehrt, zum anderen, wieviel Dank
der Barmherzigkeit Gottes zu sagen ist, der durch die Bestrafung der einen
zeigt, was er den anderen erldf3t. Wenn die Strafe, die er von den einen ein-
fordert, nicht gerecht wire, wiirde er den anderen, von denen er sie nicht
einfordert, nichts erlassen. Sie ist aber gerecht, und es gibt keine Ungerech-
tigkeit bei Gott, der strafend einschreitet. Wer konnte ihm geniigend Dank
sagen, der die Schuld erlaf3t, von der niemand zu Recht sagen konnte, er
wiirde sie nicht schulden, wenn Gott sie einfordern wollte?

19.

Er hat uns berufen, sagt der Apostel, nicht nur aus den Juden, sondern
auch aus den Heiden. Gemeint sind Gefialle des Erbarmens, die er zur
Herrlichkeit vorherbestimmt hat; nicht alle Juden, sondern aus den Juden,
nicht alle Heiden liberhaupt, sondern aus den Heiden. Denn seit Adam gibt
es einen Klumpen von Siindern und Gottlosen; Juden wie Heiden, die Got-
tes Gnade zuriickweisen, gehoren zu dieser Masse. Wenn namlich der Top-
fer aus ein und derselben Masse das eine Gefal3 zur Ehre, das andere zur
Schande herstellt, ist klar, daf} es bei den Juden Gefdlle zur Ehre wie zur
Schande gibt ebenso wie bei den Heiden. Daraus folgt: Man muf} einsehen,
daB alle zu einer Masse gehoren.

AnschlieBend beginnt der Apostel die Prophezeiungen iiber diese beiden
Gruppen in umgekehrter Reithenfolge vorzutragen. Zuerst sagt er: aus den
Juden danach aus den Heiden; er legt aber zuniachst Zeugnis fiir die Heiden
ab, danach fiir die Juden. So spricht er auch bei Hosea: ich werde als
mein Volk berufen, was nicht mein Volk war, und als geliebte jene, die
nicht geliebt waren. Und dort wo ihnen gesagt wurde: ihr seid nicht
mein Volk, dort werden sie Sohne des lebendigen Gottes genannt wer-
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den. Das bezieht sich auf die Heiden, denn diese hatten keine feste Opfer-
stelle wie die Juden in Jerusalem. Zu den Heiden wurden die Apostel ge-
sandt, damit ein jeder an seinem Ort glaube und sie tiberall dort, wo sie zum
Glauben kidmen, das Lobopfer darbriachten - die, denen er Macht gab, S6h-
ne Gottes zu werden. Und Jesaja, sagt der Apostel, ruf fiir Israel. Er lehrt,
man solle wiederum nicht glauben, dal} alle Israeliten verdammt wiirden.
Also gibt es Gefdlle zur Ehre und andere zur Schande. Wenn auch die Is-
raeliten, sagt er, so zahlreich waren, wie der Sand am Meer - nur der
Rest wird gerettet werden. Der iibrige Haufen Gefidl3e ist also zum Verder-
ben bestimmt. Denn sein Wort erfiillend und kurzfassend, so sagt er,
wird der Herr auf der Erde handeln. Das bedeutet, dal3 er durch die Gna-
de die Glaubenden erlost, und zwar auf dem kiirzesten Weg des Glaubens,
nicht durch unzihlige Regeln und Vorschriften, von denen die Judenmenge
wie Sklaven zu Boden gedriickt wurde. Aus Gnade fiir uns sein Wort erfiil-
lend und kurzfassend hat der Herr freilich auf der Erde gehandelt, als er
sagte: Mein Joch ist sanft und meine Biirde ist leicht. Auch Paulus sagt hier
wenig spater: Das Wort ist dir nahe, es ist in deinem Mund und in deinem
Herzen. Es ist das Wort des Glaubens, das wir verkiindigen. Denn wenn du
mit deinem Mund bekennst: Jesus ist der Herr, und in deinem Herzen
glaubst, Gott hat ithn von den Toten auferweckt, so wirst du gerettet werden.
Denn mit dem Herzen glaubt man zur Gerechtigkeit und mit dem Mund be-
kennt man zum Heil. Das ist das Wort, das erfiillt und kurzfal3t, was der
Herr auf der Erde getan hat. Durch dieses Erfiillen und Kurzfassen ist der
Réuber gerechtfertigt worden, der mit allen Gliedern ans Kreuz geschlagen
war. Er hatte nur diese beiden Glieder frei: Mit dem Herzen glaubte er zur
Gerechtigkeit und mit dem Mund bekannte er zum Heil. Und sofort war er
wiirdig zu horen: Noch heute wirst du mit mir im Paradies sein. Seine guten
Werke wiren gefolgt, wenn er nach Empfang der Gnade noch lange unter
Menschen gelebt hitte. Vorausgegangen waren sie freilich nicht, sonst hitte
er sich diese Gnade verdient: Er wurde aus seinem Réuberleben heraus ans
Kreuz geschlagen und vom Kreuz ins Paradies versetzt.

Ebenso, sagt der Apostel, hat Jesaja vorausgesagt: Hiitte der Herr Zeba-
oth uns nicht Nachkommenschaft iibriggelassen, entsprechend dort: Der
Rest wird gerettet werden. Die Ubrigen sind als Gefie des Verderbens
wegen der verdienten Todesstrafe untergegangen. Und dal nicht alle unter-
gegangen sind wie in Sodom und Gomorrha, das bewirkte nicht deren Ver-
dienst, sondern die Gnade Gottes, der Nachkommenschaft iibrig liel3, aus
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der eine andere Ernte auf der ganzen Welt erwuchs. Etwas spiter sagt der
Apostel das auch: Ebenso gibt es auch in der gegenwértigen Zeit einen
Rest, der aus Gnade erwahlt ist; aus Gnade, also nicht auf Grund von Wer-
ken; sonst ist Gnade nicht mehr Gnade. Das bedeutet: Was Israel erstrebte,
hat nicht das ganze Volk, sondern nur der erwahlte Rest erreicht; die iibri-
gen wurden verblendet. Erreicht haben es die Gefial3e des Erbarmens, ver-
blendet worden sind die Gefille des Zorns, beide aus derselben Masse wie
bei der Vielzahl der Heiden.

20.

Es gibt zu der Sache hierin der Schrift eine Stelle, die das Gesagte wunder-
bar bezeugt und die wir jetzt unbedingt behandeln miissen. Sie steht in dem
Buch, das die einen Jesus Sirach, andere Ecclesiasticus nennen, und lautet:
Alle Menschen sind aus Lehm geformt, aus Erde ist Adam geschaffen. In
der Fiille der Weisheit hat der Herr sie dann geschieden und ihre Wege ver-
schieden festgesetzt. Einige von ihnen segnete und erhohte er, einige heilig-
te er und lief sie sich nahe kommen, einige verfluchte und erniedrigte er
und lenkte sie zur Zwietracht untereinander. Wie Ton ist in der Hand des
Topfers, dall er ithn knete, wie es ihm beliebt, so ist der Mensch in der Hand
seines Schopfers, der iiber sein Geschick entscheidet. Dem Schlechten steht
das Gute, dem Tod das Leben gegeniiber, und so steht gegen den gerechten
Mann der Siinder. Schau hin auf alle Werke des Allerhdchsten: Paarweise
sind sie geschaffen, eins steht dem anderen gegentiber.

Zuerst ist hier die Weisheit Gottes gepriesen. Es heif3t: In der Fiille der
Weisheit hat der Herr sie dann geschieden - wovon, wenn nicht von der Se-
ligkeit des Paradieses? - und ithre Wege verschieden festgesetzt, damit sie
von da an als Sterbliche leben. Damals entstand ein Klumpen aus allen; er
geht hervor aus dem Ableger der Siinde und aus der Strafe der Sterblichkeit,
auch wenn Gott gestaltet und geschaffen hat, was daran gut ist. In allen fin-
det sich ja eine Gestalt und ein Aufbau des Korpers in solcher Eintracht der
Glieder, daB3 der Apostel daraus einen Vergleich mit der Liebe gezogen hat,
die zu bewahren ist; in allen wohnt auch der lebensspendende Geist, der die
irdischen Glieder lebendig macht. Die ganze Natur des Menschen ist unter
der Herrschaft der Seele und der Dienstbarkeit des Leibes in wunderbarer
Harmonie zweckméBig geordnet. Aber die fleischliche Begierde, die als
Stindenstrafe zur Herrschaft gekommen ist, hat das ganze Menschenge-
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schlecht wie zu einem einzigen Lehmklumpen zusammengemengt - auf
Grund der urspriinglichen Schuld, die in allem bleibt.

Und trotzdem folgt: Einige von ihnen segnete und erhohte er, einige heiligte
er und lieB sie sich nahe kommen, einige verfluchte und erniedrigte er und
lenkte sie zur Zwietracht untereinander. Gleiches sagt der Apostel: Oder
hat nicht der Topfer Gewalt iiber den Ton, aus der gleichen Masse ein
Gefal} zur Ehre, das andere zur Schande herzustellen? Daher enthéilt die
Fortsetzung des Textes denselben Vergleich: Wie Ton ist in der Hand des
Topfers, da3 er ihn knete, wie es ihm beliebt, so ist der Mensch in der Hand
seines Schopfers. Aber weil der Apostel fragt: Ist etwa Ungerechtigkeit
bei Gott?, beachte auch das was Jesus Sirach anfiigt: Er wird thm vergelten
gemdl seinem Anspruch. Obwohl den Verdammten gerechte Strafen zuge-
fugt werden, wendet sich das zum Nutzen fiir die, denen Erbarmen ge-
schenkt wird. Beachte also den Schluf3: Dem Schlechten steht das Gute,
dem Tod das Leben gegentiber, und so steht gegen den gerechten Mann der
Stinder. Schau hin auf alle Werke des Allerhdchsten: Paarweise sind sie ge-
schaffen, eins steht dem anderen gegeniiber. Jedenfalls erwichst das Besse-
re aus dem Vergleich mit dem Schlechteren und zieht Nutzen daraus. Da je-
doch das Bessere durch die Gnade entsteht, folgt sozusagen: Der Rest wird
gerettet werden, und Jesus Sirach sagt im Namen des Restes: Auch ich bin
als letzter eifrig gewesen wie einer, der Nachlese hélt hinter den Winzern.
Und wodurch beweist er, da3 er nicht auf Grund eigener Verdienste, son-
dern durch Gottes Erbarmen eifrig war? Auch ich habe auf Gottes Segen
vertraut, sagt er, wie ein Winzer habe ich die Kelter gefiillt. So sehr er auch
als letzter eifrig gewesen ist: Weil die letzten die ersten sein werden, wie
gesagt ist, hat das Volk Israel im Vertrauen auf den Segen des Herrn mit den
{ibrig gebliebenen Trauben die Kelter gefiillt aus dem UberfluB der Weinle-
se auf dem ganzen Erdkreis.

21.

Die Intention des Apostels und aller Gerechtfertigten, die uns Einsicht in
das Wesen der Gnade dargelegt haben, ist also nur diese: Wer sich rithmt,
rithme sich des Herrn. Wer konnte denn das Tun des Herrn zur Debatte stel-
len, der aus ein und derselben Masse den einen verdammt und den anderen
rechtfertigt? Der freie Wille hat sehr gro3en Wert, gewil3, es gibt ihn, aber
welchen Wert hat er bei denen, die unter die Siinde verkauft sind? Der Apo-
stel sagt: Das Fleisch begehrt wider den Geist und der Geist wider das
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Fleisch, damit ihr nicht das tut, was ihr eigentlich wollt. Uns ist aufgegeben,
sittlich gut zu leben; dafiir wird uns als Lohn in Aussicht gestellt, dal3 wir in
Ewigkeit gliicklich zu leben verdienen. Aber wer kann sittlich gut leben und
gute Werke tun, wenn er nicht aus dem Glauben gerechtfertigt ist? Uns ist
aufgegeben zu glauben, damit wir, wenn wir den Heiligen Geist empfangen
haben, durch die Liebe gute Werke tun kénnen. Aber wer kann glauben,
wenn er nicht durch eine Berufung, d.h. einen Zeugenbeweis der Tatsachen,
beeindruckt wird? In wessen Macht steht es, dafl sein Denken von etwas,
das er gesehen hat, derart beeindruckt wird, da3 sein Wille sich dem Glau-
ben zuwendet? Wer wendet sich mit ganzer Seele einer Sache zu, die ithn
nicht erfreut? Oder in wessen Macht liegt es, dal3 ihm etwas begegnet, was
ihn erfreuen kann, bzw. daf} ihn erfreut, was ihm begegnet? Wenn uns also
erfreut, was uns zu Gott bringt, wird auch das durch Gottes Gnade eingege-
ben und geschenkt. Es wird nicht durch unseren Willen und unsere Anstren-
gung oder durch verdienstvolle Werke erworben. Denn dal} es die Zustim-
mung des Willens gibt, da3 Beharrlichkeit des Strebens vorhanden ist, daf3
es Taten aus glithender Liebe gibt - er teilt es zu, er schenkt es. Uns ist ge-
boten zu bitten, damit wir empfangen, zu suchen, damit wir finden, anzu-
klopfen, damit uns aufgetan wird. Ist nicht dann und wann selbst unser Ge-
bet so lau oder mehr noch kalt und ohne Kraft, ja bisweilen iiberhaupt rein
gar nichts, daB3 wir nicht einmal das in uns mit Schmerzen erkennen? Denn
wenn uns das auch nur schmerzt, beten wir schon. Was zeigt uns das also
anderes, als daf} das Bitten, Suchen und Anklopfen der gewéhrt, der es uns
zu tun gebietet. So kommt es also nicht auf den Wollenden oder Laufen-
den an, sondern auf den sich erbarmenden Gott, denn wir werden nicht
einmal wollen oder laufen konnen, wenn er uns nicht antreibt und bewegt.

22.

Wenn hier also eine Art Erwéhlung erfolgt, sollen wir das Wort: Es gibt ei-
nen Rest, der aus Gnade erwéihlt ist nicht so verstehen, als finde eine Aus-
wahl von Gerechtfertigten zum ewigen Leben statt; vielmehr werden die er-
wihlt, die gerechtfertigt werden sollen. Diese Auswahl ist mit Sicherheit so
verborgen, daf sie fiir uns in ein und derselben Masse einfach nicht erkenn-
bar sein kann. Sollte sie doch jemandem erkennbar sein, gebe ich in diesem
Punkt gern meine Schwéche zu. Denn ich habe nichts, worauf ich mein Au-
genmerk richten konnte bei der Auswahl von Menschen zu heilbringender
Gnade - wenn mir zur Priifung dieser Auswahl eine Uberlegung gestattet ist
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- auBer einer grofBeren Begabung oder geringeren Siinden oder auch beidem
zusammen. Fiigen wir noch, wenn es gefillt, die Wissenschaften hinzu, die
entweder thren Wert in sich haben oder Nutzen bringen. Dann wiére jeder
fiir die Gnade auszuwéhlen, der moglichst wenig von Siinden umgarnt und
befleckt ist - wer kann schon vollig frei davon sein? -, der hervorragend be-
gabt und in den freien Wissenschaften ausgebildet ist. Wenn ich aber da-
nach urteile, so lacht der mich aus, der das Schwache in der Welt erwéahlt
hat, um das Starke zuschanden zu machen, und das Torichte der Welt, um
thre Weisheit zuschanden zu machen, damit ich meinen Blick auf ihn richte,
beschdmt meinen Fehler verbessere und viele andere auslache - die Keu-
schen eher als die Siinder, eher die Rhetoren als gewisse Fischer. Sehen wir
denn nicht, daB3 viele unserer Glaubigen, die Gottes Wege gehen, von ihrer
Begabung her nicht nur irgendwelchen Héretikern, sondern selbst Possen-
reiflern nicht gewachsen wiren? Sehen wir nicht ebenso, dal manche Mén-
ner und Frauen untadelig in ehelicher Keuschheit leben und doch Haretiker
oder Heiden sind? Und dal3 es umgekehrt im wahren Glauben und in der
wahren Kirche derart Gleichgiiltige gibt, dal3 sie zu unserem Erstaunen von
plotzlich bekehrten Dirnen und Schauspielern nicht nur in Geduld und Ma-
Bigung, sondern auch in Glauben, Hoffnung und Liebe tibertroffen werden?

Es bleibt also zu fragen, ob die erwidhlt werden, die es wollen. Aber der
Wille selbst kann keinesfalls bewegt werden, wenn thm nichts begegnet,
was die Seele erfreut und einladt. Dal3 ihm das begegnet, liegt aber nicht in
menschlicher Macht. Was wollte Saulus anderes als Christen iiberfallen,
fortschleppen, fesseln und toten? Welch rasender Wille, wie wiitend, wie
blind! Und doch begegnete ihm, als er von einer Stimme aus dem Himmel
zu Boden geworfen war, eine Erscheinung, die seine Grausamkeit hemmte,
die alte Gesinnung und den Willen dnderte und auf den Weg des Glaubens
fiihrte. Und augenblicklich wurde aus dem auf3erordentlichen Verfolger ein
noch auBerordentlicherer Verkiinder des Evangeliums.

Und doch: Was werden wir nun sagen? Ist etwa Ungerechtigkeit bei
Gott, der eintreibt, von wem er will, und schenkt, wem er will, der keines-
wegs Ungeschuldetes eintreibt oder fremdes Gut schenkt? Ist etwa Unge-
rechtigkeit bei Gott? Das sei ferne! Aber warum dann bei dem einen so,
bei dem einen anders? O Mensch, wer bist du denn? Wenn du Geschulde-
tes nicht zuriickzahlst, hast du Grund freudig zu danken; wenn du zurtick-
zahlst, hast du keinen Grund zur Klage. Glauben wir also einfach, auch
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wenn wir es nicht zu fassen vermogen. Denn der, der die ganze geistige und
leibliche Schopfung hervorgebracht und begriindet hat, er hat alles nach
Zahl, Mal} und Gewicht wohl geordnet. Aber unerforschlich sind seine Rat-
schliisse und unaufspiirbar seine Wege. Rufen wir ,,Halleluja“ und singen
wir ein Loblied! Fragen wir nicht: Was soll das oder was soll jenes? Denn
alles ist zur rechten Zeit erschaffen!

Amen
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Quellen:

Samtliche Texte sind der Glaubensstimme entnommen. Hier sind zumeist
auch die Quellangaben zu finden.

Die Biicher der Glaubensstimme werden kostenlos herausgegeben und diir-
fen kostenlos weitergegeben werden.

Diese Biicher sind nicht fiir den Verkauf, sondern fiir die kostenlose Weiter-
gabe gedacht. Es kommt jedoch immer wieder zu Fragen, ob und wie man
die Arbeit der Glaubensstimme finanziell unterstiitzen kann. Gliicklicher-
weise bin ich in der Situation, dass ich durch meine Arbeit finanziell unab-
hiangig bin. Daher bitte ich darum, Spenden an die Deutsche Missionsge-
sellschaft zu senden. Wenn Thr mir noch einen personlichen Gefallen tun
wollt, schreibt als Verwendungszweck ,,Arbeit Gerald Haupt* dabei — Ge-
rald ist ein Schulkamerad von mir gewesen und arbeitet als Missionar in
Spanien.

Spendenkonto: IBAN: DE02 6729 2200 0000 2692 04,
BIC: GENODE61WIE

Alternativ bitte ich darum, die Arbeit der Landeskirchlichen Gemein-
schaft Schlossplatz 9 in Schwetzingen zu unterstiitzen. Die Landeskirch-
liche Gemeinschaft ,,Schlossplatz 9 in Schwetzingen ist eine evangelische
Gemeinde und gehort zum Stidwestdeutschen Gemeinschaftsverband e. V.
(SGV) mit Sitz in Neustadt/Weinstrale. Der SGV ist ein freies Werk inner-
halb der Evangelischen Landeskirche. Ich gehore dieser Gemeinschaft nicht
selber an, und es gibt auch keinen Zusammenhang zwischen der Gemeinde
und der Glaubensstimme, doch weil} ich mich ihr im selben Glauben ver-
bunden.

LANDESKIRCHLICHE GEMEINSCHAFT ,,SCHLOSSPLATZ 9 68723
SCHWETZINGEN

Gemeinschaftspastor: M. Stormer, Mannheimer Str. 76,
68723 Schwetzingen,

IBAN: DE62 5206 0410 0007 0022 89
Evangelische Bank eG, Kassel

Andreas Janssen
Im Kreuzgewann 4
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69181 Leimen

Natiirlich suche ich immer noch Leute, die Zeit und Lust haben, mitzuarbei-
ten - wer also Interesse hat, melde sich bitte. Meine Email-Adresse ist: web-
master(@glaubensstimme.de. Insbesondere suche ich Leute, die Texte ab-
schreiben mochten, bestehende Texte korrigieren oder sprachlich {iberarbei-
ten mochten oder die Programmierkenntnisse haben und das Design der
Glaubensstimme verschonern konnen.
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